Pored toga, u tradicionalnoj koncepciji vreme je poka- .

zivalo i magijski aspekt. Kako je svaka tacka ciklusa — pu-
tem zakona analognih podudaranja — imala svoju osobe-
nost, trajanje je razvijalo periodican sled tipi¢nih
ispoljavanja odredenih uticaja i odredenih moéi: predsta-
vljalo je, dakle, povoljna i nepovoljna vremena, sreéna i
kobna. Ovaj kvalitativni element vremena bio je sustinski
deo nauke obreda; delovi vremena nisu se mogli smatra-
ti nevaznim u odnosu na nesto §to treba da se ispuni, ve¢
su pokazivali aktivan karakter koji je trebalo da se uzme u
obzir.7 Svaki je obred, prema tome, imao svoje , vreme* ~
morao je biti izveden u odredenom trenutku, izvan kojeg
je njegova mo¢ bila oslabljena ili paralisana, ako ¢ak ne bi
proizvela suprotan efekat. U mnogim gledi$tima moZemo
se Cak sloziti s onim ko je rekao da drevni kalendar nije
belezio drugo do periodi¢an niz sistema obreda.8 Uopste-
no, znalo se za discipline — poput augurske nauke — okre-
nute ispitivanju toga da li je odredeni trenutak ili period
povoljan ili nepovoljan za izvrSenje odredene radnje, a is-
takli smo koliko je velika bila briga koja se tome pridava-
la u rimskoj vojnoj vestini.

Vredi naglasiti da sve to ne upucuje na ,fatalizam*“; tu
se pre isti¢e stalna namera tradicionalnog ¢oveka da pro-
duzi svoju moc¢ i upotpuni sopstvenu snagu nekom ne-
ljudskom snagom, otkrivajudi trenutke u kojima dva ritma
- onaj ljudski i onaj prirodnih sila ~ po zakonu sazvudja,
usaglaSene akcije i podudarnosti izmedu fizickog i meta-
fizickog mogu postati samo jedna stvar, tako da podstak-
nu nevidljive moéi na delovanje.? I na taj nadin se, prema
tome, potvrduje kvalitativnha koncepcija zivog vremena, u
kojem svaki sat i svaki tren imaju svoje obli¢je i svoju ,,vr-
linu“ i gde — na najvi$oj, simboli¢no-sakralnoj ravnil® —va-
ze cikli¢ni zakoni koji istovetno razvijaju odredeni ,,unu-
tradnji lanac ve¢nosti“.

70 tome up., na primer, karakteristi¢ne Makrobijeve izraze, Saturnalia,
1, 15.

8H. Hubert i M. Mauss, Mélanges, nav. delo, str. 195-196.

9Up. Introduzione alla Magia, nav. delo, t. 11, str. 55 i dalje.

10Takva ravan ne bi trebalo da se pomesa s magijskom ravni u u¥em smi-
slu, osim ukoliko ova, u krajnjem slucaju, ne pretpostavi red saznanji
koja manje-vi§e neposredno poticu iz prve. Isto tako, zasebnu klasu ¢ine
oni abredi i proslave — ve¢ pomenute kada je bilo govora o viktorijama
(victoriae) — koji, mada imaju ciklicni karakter, nemaju prave pravcate
podudarnosti u prirodi, veé poti¢u iz sudbonosnih dogadaja vezanih za
odredenu rasu.

Ovim se moze sti¢i do veoma vaznih razmatranja. Ako
je, tradicionalno, empirijsko vreme bilo ritmovano i me-
reno transcendentnim vremenom koje nije sadrzalo do-
gadaje veé znadenja, i ako se u ovom sustinski nadistorij-
skom vremenu prepoznaje mesto gde tradicionalni
mitovi, heroji i bogovi Zive i ,deluju®, moZe se zamisliti i
prelaz u suprotnom smislu, odozdo nagore. Moze se, na-
ime, dogoditi da su pojedini stvarni istorijski dogadaji ili
licnosti ponovili i dramatizovali neki mit, da su otelotvo-
rili — delimi¢no ili potpuno, znajuéi to ili ne — nadistorij-
ske strukture i simbole. Samim tim, tada ti dogadaji ili bi-
¢a prelaze iz jednog vremena u drugo, postajuci novi izrazi
preegzistentnih stvarnosti. Oni pripadaju i jednom i dru-
gom vremenu, to su li¢nosti i dogadaji istovremeno i stvar-
ni i simboli¢ni i na toj osnovi mogu se prenositi iz jednog
perioda u drugi, pre ili posle svog stvarnog postojanja,
imajuéi u vidu nadistorijski element koji oni predstavljaju.
Stoga se izvesna istraZivanja modernih nau¢nika 0 manjoj
ili vecoj istoriénosti pojedinih dogadaja ili licnosti tradici-
onalnog sveta, njihova nastojanja da odvoje istorijski ele-
ment od onog mitskog i legendarnog, njihova zacudenost
nad ,infantilno$éu* tradicionalnih hronika i, napokon, po-
jedine njihove ideje o takozvanim evemerizacijama” za-
snivaju, sve u svernu, na $upljim konstrukcijama. U pome-
nutim sluéajevima ~ to smo ve¢ rekli — upravo su mit i
antiistorija put u potpunije saznavanje ,istorije".

Pored toga, u manje-vide istom nadinu razmisljanja tre-
ba potraziti i pravi smisao legendi o li¢nostima koje je
ugrabilo ,nevidljivo“, stoga ,nikad neumrlim®, odredenim
,da se probude® ili ponovo pokazu po svrietku izvesnog
vremena (cikli¢cna podudarnost), kao 3to su, na primer,
Aleksandar Veliki, Kralj Artur, ,Fridrih“ i kralj Sebastijan;
oni su razli¢ita otelotvorenja jedinstvene teme pomerene
iz stvarnosti u nadstvarnost. Na toj istoj osnovi treba na-
pokon razumeti hinduisticko uéenje o avataru ili o perio-
di¢nom utelovljavanju bozanskog u razli¢itim licnostima
koje ipak izraZavaju uvek iste funkcije.

Ako je, dakle, tradicionalni ¢ovek imao sustinski razli-
¢ito iskustvo veemena od modernog ¢oveka, slicna razma-
tranja mogu se razviti u pogledu prostora. Prostor se da-
nas smatra obi¢nom ,posudom* za tela i pokrete, po sebi

*Po utenju grékog erudite Evemera iz Mesine (4 3. v pre n.c.), koji je
smatrao da su bogovi, u stvari, zasluZni ljudi koji su progladeni za hoZzan-
stva. — Prim. prev.



neutralnom i prema jednom i prema drugom. On je ho-
mogen: jedna njegova oblast je ekvivalentna drugoj i &i-
njenica da se neka stvar nalazi — ili da se neki dogadaj od-
vija — u jednoj tacki prostora umesto u drugoj, ne daje
nikakvo posebno svojstvo intimnoj prirodi te stvari ili tog
dogadaja. Mi ovde govorimo o onome $to prostor pred-
stavlja u neposrednom iskustvu modernog ¢oveka, a ne o
pojedinim novijim fizicko-matematitkim koncepcijama
prostora kao zakrivljenog i prostora koji je nehomogen i
viSedimenzionalan. Osim ¢injenice da je tu re¢ o obi¢nim
matematickim shemama ¢ija je vrednost tek pragmati¢na
i kojima ne odgovara nikakvo iskustvo, razli¢ite vrednosti
koje predstavljaju mesta svakog od tih prostora, posma-
tranih kao ,jaka polja“, ne odnose se na drugo do na ma-
teriju, energiju i gravitaciju — ni po ¢emu na nesto vanfi-
zicko ili kvalitativno.

Medutim, u iskustvu tradicionalnog ¢oveka, i ¢ak u
ostacima tog iskustva koji su ponekad jo$ prisutni u poje-
dinim divljim populacijama, prostor je Ziv, zasi¢en je svim
vrstama svojstava i intenziteta. Tradicionalna zamisao pro-
stora se veoma ¢esto me$a s onom o ,vitalnom eteru* —
akasa (dkasha) ili mana — koji je sveprozimajucéa mistiéna
supstanca-energija, viSe nematerijalna nego materijalna,
viSe psihicka nego fizi¢ka, ¢esto shvacena kao ,svetlost®,
raspodeljena prema razli¢itim stepenima zasi¢enosti u
razli¢itim oblastima, tako da se svaka od njih javlja kao da
poseduje sopstvene snage i da sustinski ucestvuje u mo-
¢ima koje tu pocivaju, u toj meri da od svakog mesta, da
kazemo, nacini sudbonosno mesto obdareno vlastitim in-
tenzitetom i okultnom osobeno$éu.1! Ako se u poznatim
re¢ima svetog Pavla, da ,,u Bogu bivamo, Zivimo i hodi-
mo*“, umesto Boga stavi ,bozansko”, sacrum ili numino-
zno, one mogu, dakle, biti upotrebljene da oznace ono
Sto je za tradicionalnog coveka bio prostor — za razliku od
prostora modernih ljudi, koji je apstraktno i bezli¢no
»~mesto“ za objekte i pokrete.

Nije moguce ovde raspravljati o svemu onome $to se u
tradicionalnom svetu zasnivalo na takvim opaZzanjima
prostora. Ogranic¢i¢emo se na nekoliko razmatranja, u dva
ve¢ pomenuta razli¢ita reda — jednom magijskom, dru-
gom simboli¢nom.

Sto se ovog drugog ti¢e, pomenimo da je vreme u sta-
rini neprestano sluzilo kao osnova za najkarakteristi¢nije

Y Up. L. Lévy-Bruhl, La mentalité primitive, nav. delo, str, 9192,

izraze metafizickog. Oblasti neba i zemlje, visoko i nisko
ne manje od uspravnog i vodoravnog, desnog i levog, i ta-
ko dalje, pruzale su materijal za tipi¢nu simboliku, eks-
presivnu i univerzalnu, ¢iji je jedan od najpoznatijih obli-
ka simbolika krsta. Mogao je postojati neki odnos izmedu
dvodimenzionalnog krsta i Cetiri strane sveta, izmedu
onog u tri dimenzije i sheme dobijene dodavanjem po-
menutim stranama sveta pravaca gore i dole, a da se time
ni najmanje ne potkrepljuju naturalisti¢ka (geoastronom-
ska) tumacenja drevnih simbola. Tu zapravo treba pono-
viti ono §to je veé reeno povodom astralnog elementa
kalendara, to jest ¢injenicu da pronalaZenje krsta u pri-
rodi treba samo da znadi ,da se prava simbolika, daleko
od toga da bude ¢ovekov vestacki izum, nalazi u samoj
prirodi ili, bolje re¢eno, da ¢itava priroda nije drugo do
simbol transcendentnih stvarnosti“.12

S druge strane, preSavsi na magijsku ravan, nalazimo
da su svakom pravcu u prostoru u davnini odgovarali od-
redeni ,uticaji“, ¢esto dati u obliku bi¢a, duhova (genija)
i sli¢nih; i ta spoznaja je zasnovala ne samo vazne aspek-
te augurske nauke i geomantije (karakteristican je razvoj
te discipline na Dalekom istoku) ve¢ i nauku o svetom
orijentisanju u obredu i poloZaju hramova (vestina orijen-
tisanja katedrala odrzala se u Evropi do srednjeg veka),
uvek saglasno zakonu o analogijama i moguénostima ko-
je taj zakon nudi da se ljudsko i vidljivo produZi u kosmic-
kom i nevidljivom. Kako jedan trenutak tradicionalnog
vremena nije imao istu vrednost kao neki drugi za odre-
denu radnju - pre svega obrednu - koja je trebalo da bu-
de izvréena, tako, uopste uzevsi, nijedna tacka ili mesto
tradicionalnog prostora nije bila ekvivalentna drugima,
¢ak ni u daleko $irem smislu od onog zbog kojeg su, na
primer, pojedinim obredima odgovarala podzemna mesta
ili pe¢ine, drugima planinske visine, i tako dalje. U tradi-
cionalnom smislu je, zapravo, postojala prava pravcata
sveta geografija — ne proizvoljna ve¢ primerena fizickim
transpozicijama metafizickih elemenata - iz koje je pote-
kla i teorija o ,svetim® zemljama i gradovima, tradicional-
nim sredi$tima duhovnih uticaja na zemlji, kao i 0 posve-
¢enim ambijentima koji posebno ,vitalizuju® svaku akciju
okrenutu prema transcendentnom koja se tu odvija. Uop-
Ste, u svetu Tradicije mesto osnivanja hramova, kao i mno-

IZR. Guénon, Le symbolisme de la Crotx, nav. delo, s 38. O simbolici
krsta, pored ovog dela, up. J. Evola, La Tradizione ermetica, nav. delo.



gih gradova, nije bilo sluc¢ajno niti je sledilo obi¢ne krite-
rijume pogodnosti, a izgradnja se, pored toga $to su joj
prethodili odredeni obredi, povinovala posebnim zakoni-
ma ritma i analogije. Mogli bismo da izaberemo bilo ko-
jeg od prikupljenih elemenata koji pokazuju da prostor
gde se odvijao tradicionalni obred nije prostor kako ga
shvata moderni Covek, veé Zivi, sudbonosni, magnetni
prostor gde svaki pokret ima svoju vrednost, a svaki znak,
svaka izgovorena rec i svaka obavljena radnja poprimaju
smisao neizbeznosti i ve¢nosti i pretvaraju se u neku vr-
stu naredbe nevidljivog. Ali prostor za obred treba po-
smatrati tek kao najintenzivnije stanje istog opsteg opaza-
nja prostora koje je ¢ovek Tradicije imao.

Iz takvog sistema razmatranja, dakle, ne proisti¢e na-
znaka da je, kako to misle nasi savremenici, ¢ovek minu-
lih vremena stvorio ,mitove* mastovitim ki¢enjem razlici-
tih elemenata i aspekata prirode. Istina je da ovde jo§
jednom nalazimo onu suprotnost izmedu hiperrealizma i
humanizma, koja odvaja ono §to je tradicionalno od onog
Sto je moderno.

»Osecaj prirode®, kako ga moderni ljudi razumeju - to
jest kao neki lirsko-subjektivni faktor podstaknut u ose-
Cajnosti pojedinca prizorom stvari — gotovo je potpuno
nedostajao tradicionalnom ¢oveku. Pred vrhovima plani-
na, tiS§inama Suma, oticanjem re¢nih struja, tajnom pedéi-
ne, i tako dalje, on nije imao subjektivne poetske utiske
neke romanti¢ne duse, ve¢ prave, mada ¢esto konfuzne
osecaje nat¢ulnog, to jest modi — numina — koje prozima-
ju ta mesta; ti osecaji su se prevodili u razli¢ite slike — ge-
nije i bogove elemenata, izvora, $uma i sli¢cnog — odrede-
ne svakako mastom, ali ne proizvoljno i subjektivno, veé
prema nuznom procesu. U tradicionalnom ¢oveku spo-
sobnost mastanja nije bila samo proizvoda¢ materijalnih
slika podudarnih s ¢ulnim utiscima ili proizvoljnih su-
bjektivnih slika, kao u slucaju réveries” ili snova moder-
nog ¢oveka. Treba, medutim, uzeti u obzir da je u tradici-
onalnom coveku moé¢ maste bila u odredenoj meri
oslobodena jarma fizi¢kih ¢ula, kao §to se jo§ i danas do-
gada u stanju sna ili pod dejstvom droge, ali tako pobu-
dena da je ¢esto mogla primati i prevoditi u plasticke ob-
like najtananije ~ ali ne i proizvoljne i subjektivne — utiske
o okruzenju. Kada u stanju sna neko fizi¢ko opazanje, re-

"Fr.: sanjarenje. — Prim. prev.

cimo pritisak pokriva¢a, biva dramatizovano slikom stene
koja pada, re¢ je svakako o proizvodu maste, ali ne i pro-
izvoljnom: slika je proistekla iz nuznosti, nezavisno od Ja,
kao simbol kojem zaista odgovara odredeno opazanje.
Isto se pomislja o onim bajkovitim slikama koje je tradici-
onalni ¢ovek uvodio u prirodu. Vidi se da je on, zajedno
s fizickim opazanjem, imao i psihicku ili suptilnu percep-
ciju stvari i mesta koja odgovaraju , prisustvima® tu raspo-
redenim; ta percepcija je, kao stvorena sposobnod¢u ma-
te i u razli¢itoj meri oslobodena fizi¢kih ¢ula, odredivala
podudarne simboli¢ke dramatizacije u prirodi — bogove,
demone i genije mesti, pojava i elemenata. Ako su se pre-
ma razli¢itim sposobnostima za dramatizaciju koje poka-
zuju maste razli¢itih rasa, a ponekad i razliitih ljudi, esto
dobijale razli¢ite personifikacije, stru¢no oko je iza ove
razli¢itosti nalazilo jedinstvo — na isti nacin na koji bi ne-
ka budna osoba odmah ustanovila jedinstvo u zbrkanom
utisku kojeg bi snena masta vi§e osoba mogla prevesti u
razli¢ite simboli¢ne, ali uprkos tome ekvivalentne slike,
ukoliko bi one bile svedene na zajednicki objektivan
uzrok opazen odvojeno.

Daleko od toga da budu poetske fabule tkane od priro-
de, to jest od onih njenih materijalnih slika koje su jedine
dospele do modernog ¢oveka, mitovi drevnih ljudi, njiho-
ve osnovne bajkovite predstave, bili su dakle, u pocetku,
integracija objektivnog iskustva prirode, nesto Sto sc
spontano umetalo u splet ¢ulnih datosti dovrsavajudi ih Zi-
vim — ponekad i vidljivim — simbolima suptilnog, ,,demon-
skog* ili pak svetog elementa prostora i prirode.

Ova razmatranja tradicionalnih mitova koji su poseb-
no vezani za smisao prirode prosiruju se naravno — Sto je
veé pomenuto — na svaki tradicionalni mit. Treba razume-
ti da svaka tradicionalna mitologija izni€e iz nuznog pro-
cesa u vezi s pojedinaénom svesti, ¢ije poreklo pociva na
stvarnim — ma koliko ¢esto nesvesnim i tamnim — odnosi-
ma s nadstvarno$cu, koje masta razli¢ito dramatizuje. Ta-
ko je — da se jo§ jednom vratimo na ve¢ istaknuti mome-
nat — ne samo za naturalisti¢ke ili ,teoloske” mitove, veé i
za one istorijske utvrdeno da nije re¢ o dodatku koji se ti-
¢e dogadaja ili li¢nosti, proizvoljnom i bez ikakve objek-
tivne vrednosti, nego o njihovom upotpunjavanju koje ni-
je nastalo slucajno, a ipak preko najrazlicitijih slucajnih
uzroka, u smislu dopunjavanja ,senzibilizacije* nadistorij-
skog sadrzaja koji u tim istorijskim ¢injenicama ili poje-



dincima moze biti stvoren manje-vise potencijalno i nesa-
vrseno. Usled toga, eventualno odsustvo podudarnosti
istorijskog elementa s nekim mitom pokazuje pre neisti-
nitost istorije nego mita — $to je osetio Hegel kada je go-
vorio o ,nemoci (Obnmacht) prirode*.

Ono $to je dosad receno dovodi se u vezu s postoja-
njem posebne egzistencijalne situacije koja se, uopiteno
posmatrano, tice osnovnog odnosa izmedu Ja i ne-Ja. Ta
je veza tek u poslednje vreme obeleZena Cistim i strogim
razdvajanjem. Proizlazi, dakle, da su u pocetku granice iz-
medu Ja i ne-Ja bile potencijalno fluidne i nestabilne, ta-
kve da su u nekim slucajevima bivale delimi¢no uklanja-
ne, s dvostrukom moguénoséu kao posledicom — bilo
mogucénoscu prodiranja ne-Ja (to jest ,prirode® u smislu
njenih elementarnih sila i njenog psihizma) u Ja, bilo Ja u
ne-Ja. Prva mogucénost obja$njava ona prodiranja koja su
u istrazivanjima vezanim za obicaje u kojima su se zadrza-
li ostaci stereotipnih stanja o kojima govorimo nazvana
»pogibeljima duse“ - perils of the soul. To je misao da je-
dinstvo i autonomija li¢nosti mogu biti ugroZeni i pogo-
deni procesima pomame i hantise*, pa otud razli¢iti obre-
di i institucije koje imaju za cilj duhovnu odbranu
pojedinca i kolektiviteta i potvrdivanje nezavisnosti viada-
vine Ja i njegovih struktura.13

Druga moguénost — uklanjanje granica radi prodiranja
u suprotnom smislu, to jest Ja u ne-Ja — bila je opsta pret-
postavka efikasnosti odredene kategorije postupaka ma-
gijskog karaktera u uzem smislu. Obe moguénosti imaju
istu osnovu; prednosti druge imaju na nali¢ju egzistenci-
jalne rizike koji potitu iz prve.

Treba imati na umu da su u poslednje vreme, kako je
Ja progresivno postajalo sve telesnije, obe moguénosti
nestale. Aktivna i pozitivna moguénost (magija) vise ne
postoji osim u sporadi¢nim, beznac¢ajnim i marginalnim
ostacima. Sto se ,pogibelji duse® ti¢e, moderni covek, ko-
ji se hvali da je kona¢no postao slobodan i prosvetljen i
koji ismeva sve ono 3to je u davnini poticalo iz tog razli¢i-
tog odnosa izmedu Ja i ne-Ja, veoma se zavarava ako ve-
ruje da je u skloni$tu. Te su se opasnosti samo preobukle
u drugi oblik, takav da se vi§e ne prepoznaju same po se-

*Fr.: napast. - Prim. prev.

137To se ipak u sustini odnosi na ono §to je bilo svojstveno civilizacijama
videg tipa; ubrzo ¢éemo pomenuti, govoredi o zemlji, suproinu nastroje-
nost u primitivistickim vezama izmedu ¢oveka i zemlje.

bi; moderni ¢ovek je sklon kompleksima ,.kolektivnog ne-
svesnog®, emotivnim i iracionalnim strujanjima, masov-
nim sugestijama i ideologijama Cije su posledice daleko
zlokobnije i vise za osudu od onih koje se mogu ustano-
viti u drugim epohama i koje su nastale usled razlicitih
uticaja.

Vrativéi se na prethodno izlozeno, rec¢i éemo na kraju
neito o drevnom znacenju zemlje i vlasniStva nad ze-
mljom.

U tradicionalnom smislu, izmedu ¢oveka i zemlje, iz-
medu krvi i zemlje postojao je blizak odnos, psihickog i
zivog karaktera. Kako je odredena oblast pored svoje geo-
grafske individualnosti imala svoju psihic¢ku individual-
nost, onaj ko bi se u njoj rodio nije mogao — u izvesnom
pogledu — da ne zavisi od nje. Zato se¢ u takvoj zavisnosti
doktrinarno razdvaja dvostruki aspekt, jedan naturalistic-
ki, drugi natprirodan, §to nas vraca na ve¢ pomenutu raz-
liku izmedu ,totemizma“ i tradicije proci§€avanja patricij-
ske krvi elementom ,,odozgo".

Prvi aspekt se odnosi na bi¢a koja ne prevazilaze
svakodnevno iskustvo i svakodnevni Zivot. U takvim bici-
ma preovladava kolektivno, bilo kao zakon krvi i roda, bi-
lo kao zakon zemlje. Podstakne li se i u njima misti¢ni smi-
sao oblasti kojoj pripadaju, takav smisao nece prevazici
nivo pukog ,telurizma“; mada mogu poznavati neku tradi-
ciju obreda, takvi obredi za njih imaju samo demonsko-to-
temsko obelezje, i doprinose uévrdéivanju i obnavljanju
zakona (pre nego da ga prevazidu i otklone) po kojem
pojedinac i nema sopstveni zivot i sudeno mu je da se ra§-
tvori u subpersonalnom poreklu svoje krvi. Ovakvo stanje
moze biti u skladu s nekim gotovo komunisti¢kim, a po-
katkad matrijarhalnim reZimom unutar nekog klana ili
plemena. Pa ipak, u njemu se jo§ moze naci ono $to se u
modernom ¢oveku ugasilo ili postalo nacionalisti¢ka ili
romanticarska retorika: organski, Zivi osecaj sopstvene
zemlje, neposredna izvedenica kvalitativnog iskustva pro-
stora uopste.

Sasvim je razli¢it drugi vid tradicionalnog odnosa iz-
medu ¢oveka i zemlje. Tu ulazi u igru ideja o pravom
pravcatom natprirodnom delovanju koje je za odredenu
teritoriju vezivalo vi$i uticaj otklanjajuci demonsko-telur-
ski element tla, nametnuv§i mu ,trijumfalni® pecat i svo-
deéi ga na obi¢nu podlogu za sile koje ga transcendiraju.
Ovu misao nadli smo izrazenu veé u uverenju drevnih Per-




sijanaca da ,slava“, nebeska vatra, Ziva i Htrijumfalna®, ko-
ja pripada iskljucivo kraljevima, prozima sve zemlje koje
je arijska rasa osvojila i koje ona poseduje i brani protiv
»nevernika® i sila u sluzbi boga tame. S druge strane, i u
El.ovija vremena postoji dublja, a ne samo ona empirijska,
ziva veza koja je tradicionalno postojala izmedu koplja i
pluga i izmedu plemstva i zemljoradnitkog staleza na ze-
mlji koju je posedovalo. Isto tako, nije bez znacenja ni ¢i-
njenica da su arijska bozanstva, kao na primer Mars ili
Donar-Tor (Donnar-Thor), istovremeno i bogovi rata i po-
bede (,stihijskih priroda“, u slu¢aju Tora) i bogovi obra-
divanja zemlje. A ve¢ smo pomenuli simbolicke, kao i ini-
cijacijske transpozicije koje su ¢&esto tradicionalno
pretpostavijale upravo koncept ,ratara“, , kultivatora®, to-
liko da je jo$ i danas ostalo seéanje na njih u izvedenici sa-
me reci ,kultura®.

Drugi karakteristi¢an izraz iste ideje lezi u ¢injenici da
je u svakom viSem obliku tradicije vlasni$tvo nad zemljom
kao privatno vlasni§tvo bilo aristokratsko-sakralna povla-
stica; na zemlju su imali pravo samo oni koji su imali ob-
rede - u vec objasnjenom specifiénom patricijskom smi-
slu - to jest oni koji su Zivi nosioci »bozanskog“ elementa:
u Rimu samo patres, gospodari koplja i Zrtvene vatre; u
Egiptu samo ratnici i svedtenici, i tako dalje. Robovi, oni
bez imena i bez tradicije, samim tim su onesposobljeni za
posedovanje zemlje. Ili, pak, kao u drevnoj aste¢ko-nahu-
atskoj civilizaciji, koegzistiraju dva razli¢ita, §tavige su-
protstavljena tipa vlasniStva: jedan aristokratsko-nasledni,
diferenciran da se moze prenositi zajedno s poloZajem, a
drugi narodni i plebejski, po meSovitom tipu ruskog mi-
ra*.14 Ova suprotnost se moze pronacdi u razli¢itim civili-
zacijama i povezana je s onom izmedu uranskog i hton-
skog kulta. U tradicionalnom plemstvu uspostavljao se
misteriozan odnos — koji bi zapod¢injao u hramu ili na ol-
taru postavljenom u sredi$tu posedovane zemlje — izme-
du bogova ili heroja gensa i same te zemlje. Preko svojih
bozanstava, numina, kao i ¢istim naglasavanjem znacenja
(prvobitno ne samo materijalnog) posedovanja, gospod-
stva, gens se vezivao za svoju zemlju sve do tacke kada su
se usled simboli¢ne, a mozda i magijske transpozicije nje-
ne granice — greki €pxog, rimski berctum — javljale kao sve-

"Ruska seoska zajednica sa svojim ¢lanovima. — Prim. prev.
14Up. A. Réville, Les religions du Mexigue, nav. delo, str. 31.

te, sudbonosne, neprikosnovene, zasti¢ene od strane uran-
skih boZanstava reda — poput Zevsa i Jupitera — i koje su
na drugoj ravni gotovo ekvivalentne unutra$njim granica-
ma kaste i plemicke porodice.!> MoZe se, dakle, na tom
nivou reéi da granice zemlje, poput duhovnih meda kasti,
nisu bile granice koje su podjarmljivale, nego granice ko-
je su ¢uvale i oslobadale. Odatle se moZe razumeti zasto
je izgnanstvo imalo vrednost kazne ¢iju je tezinu danas te-
gko zamisliti: bilo je gotovo kao smrt za ljude na koje se
odnosilo.

Isto razmisljanje potvrduje se u ¢injenici da je u razli-
¢itim civilizacijama sveta Tradicije nastanjivanje u nekoj
novoj nepoznatoj ili divljoj zemlji, njeno zaposedanje,
smatrano kreativnim ¢inom, slikom prvobitnog ¢ina kada
je haos pretvoren u kosmos; to nije bio obi¢an profani
ljudski &in, ve¢ ritualno i, u odredenoj meri, ,,magijsko*
delovanje za koje se mislilo da je dalo zemlji i prostoru
,oblik“, uéinivsi da ucestvuju u svetom, €ineci ih zivim i
stvarnim u uzvisenom smislu. Stoga ima primera ritualnog
prisvajanja zemalja i teritorijalnih osvajanja — kao u sluca-
ju landndma na drevnom Islandu ili u arijskom slavl]cnju
neke teritorije podizanjem oltara s vatrom na njoj.!

Posebno je zanimljivo da je na Dalekom istoku ¢in ko-
jim se neki feud uvodio u posed, koji bi od obi¢nog kne-
za stvarao princa — zhubou — ukljudivao, izmedu ostalog,
duznost odrzavanja Zrtvenog obreda za sopstvene bozan-
ske pretke koji su postali zaStitnici teritorije i za boga te
zemlje koji je ,stvoren* za samog princa.!” S druge stra-
ne, ako je u drevnom arijskom pravu prvorodenom sinu
pripadalo nasledstvo nad oevom imovinom i zemljom —
Gesto uz obavezu neotudivosti — ono mu je zapravo pripa-
dalo kao nekom ko nastavlja porodi¢ni obred i ko je porn-
tifex i Baciheds svog naroda, kao onom ko e preuzeti
odrzavanje svete vatre i ko nece dopustiti da se ugasi, jer
je ona telo-zivot boZzanskog pretka. Treba zatim uzeti u
obzir da su nasledivanje obreda i zemlje tim putem €inili
nedeljivu celinu punu znacenja. U tom pogledu treba jo$

15Up. N. D. Fustel de Coulanges, La Cité antigue, str. 64 i dalje.

I6M. Eliade, Traité d’bistoire des religions, Pacis, 1948, str. 345; Le
mythe de I'éternel retour, Paris, 1949, str. 26--29. Autor tac¢no isti¢e da
je u vreme osvajanja hristijanizovanih naroda podizan ili postavljan krst
(gde se danas postavlja samo zastava) ni svakoj novoj zemlji koja bi bi-
la osvojena, $to predstavija poslednji odraz navedenih znacenja.

17Up. H. Maspéro, La Chine antigue, nav. delo, sir 132, 142,



jednom ukazati na odel, mundium slobodnih nordijsko-
-arijskih ljudi, u kojem se ideje o posedovanju zemlje,
plemstvu, ratni¢koj krvi i boZanskom kultu i ne javljaju
osim kao razli¢iti vidovi neke nerazdvojive sinteze. U pre-
uzimanju nasledene zemlje tradicionalno je postojala
precutna ili iskazana obaveza prema njoj, gotovo kao va-
rijanta duznosti prema bozanskom i aristokratskom nasle-
du prenesenom krvlju, na kojem se pravo vlasni§tva i zas-
niva. Poslednji tragovi tih vrednosti pronalaze se u epohi
feudalne Evrope.

lako tada pravo na vlasni$tvo nije vie pripadalo tipu
aristokrate sa svetim poreklom koji je oko sebe imao tek
one sebi ravne ili manje vredne — kao u prvobitnim tradi-
cionalnim oblicima koji se, izmedu ostalog, mogu prona-
¢i u najdrevnijem ustrojstvu Germana - i mada je prven-
stveno ratnicka aristokratija postala glavni posednik prava
na zemlju, ipak bi se kao varijanta takvog prava trazila
sposobnost posvedivanja, ako ne u sveto, a ono u nadli¢-
no. Tako je uvodenje feudalnog dobra u posed pocevsi od
Franaka podrazumevalo da feudalac preuzme obavezu
vernosti (fides) svom gospodaru, to jest duznost koja je,
kao 3to smo videli, pored politi¢ko-vojne imala herojsko-
-religioznu vrednost (sacramentum fidelitatis) jer je zna-
Cila i spremnost na smrt i Zrtvu, dakle vezanost za vii po-
redak posredno, a ne vise neposredno kao kod sakralne
aristokratije; ponekad nije bilo metafizi¢kog uvida, ali je i
dalje ostajala muZevna nadmoénost nad naturalisti¢kim i
individualisti¢kim elementom i sve ono §to je poticalo iz
etike Casti. Tim putem, onaj ko razmatra ne samo prola-
zan i istorijski vid institucija, ve¢ znacenje koje su kadre
da imaju na nekoj vi$oj ravni, moZe u srednjovekovnom
feudalnom rezimu, kao i na osnovu takozvanog eminent-
nog prava, razaznati tragove tradicionalne ideje o aristo-
kratsko-sakralnoj privilegiji posedovanja zemlje, po kojoj
posedovanje neke zemlje, ili gospodarenje njom (§to je
neotudivo pravo vi$ih loza) jeste titula i duhovna, a ne sa-
mo politicka obaveza. Napokon, moZe se istaci da je feu-
dalna meduzavisnost izmedu polozaja ljudi i poloZaja ze-
mlje imala svoje posebno znacenje. Prvobitno, poloZaj
ljudi odredivao je status njihovih teritorijalnih svojina; po
tome da li je neki ¢ovek bio vise ili manje slobodan, vise
ili manje mo¢an, zemlja koju je zauzimao poprimala je
ovakvo ili onakvo svojstvo, §to se, recimo, moz¢ videti za-
belezeno u razlic¢itim titulama plemstva. Status zemlje bio

je tako odraz polozaja pojedinca. Uostalom, zavisnost iz-
medu ideje gospodstva i posedovanja zemlje, stvorena na
takvoj osnovi, postala je tako duboka da se kasnije svojstvo
javljalo gotovo kao uzrok; ne samo da je zemlja ukazivala
na poloZaj pojedinca veé ga je i odredivala, a drustveni
uslovi i razli¢ita hijerarhijska i aristokratska dostojanstva
nadli su se, da kaZemo, kao sastavni deo poseda.l8

Misao koju je izrazio De Kulanz — da je pojava ,testa-
menta“ u smislu individualisticke slobode onih koji raspo-
lazu pravom da svoje vlasni§tvo razdele, da ga u svakom
slu¢aju rasparcaju i otkinu od nasleda krvi i rigoroznih
normi o¢inskog prava i prvorodstva jedna od karakteristic-
nih manifestacija izopadenja tradicionalnog duha — jeste
sasvim opravdana. UopS§te uzevsi, receno je da se kada pra-
vo vlasni$tva prestane da bude privilegija dveju visih kasti
i kada prede na dve nize kaste — trgovee i sluge — javlja nu-
Znost virtuelne naturalisticke regresije; dolazi do obna-
vljanja ¢ovekove zavisnosti od ,duhova zemlje®, koje su u
drugom slucaju, u okvirima solarne tradicionalnosti go-
spodara tla, visa ,prisustva® pretvarala u zone povoljnih
uticaja, u ,granice stvaranja“ i ¢uvare. Zemlja, koja moze
pripadati i nekom ,trgoveu” (vaisi [vaysha]; vlasnici u ka-
pitalisticko-burzoaskoj eri mogu se smatrati savremenim
ekvivalentima drevne trgovacke kaste) ili nekom sluzi (sa-
vremenom radniku), jeste oskrnavljena zemlja: nije, dakle,
razli¢ita od one koja (upravo saglasno interesima dveju ni-
7ih kasti, koje su i uspele da je kona¢no otrgnu od drev-
nog tipa ,,gospode®) ne vredi viSe od ,,ckonomskog* fakto-
ra, i koju treba do krajnjih granica u svim vidovima izrabiti
masinama i ostalim modernim rukotvorinama. Stigavsi do-
tle, prirodno je uoditi druge karakteristiCne simptome ta-
kvog opadanja: vlasnistvo sve vise tezi da od individual-
nog prede u kolektivno. Paralelno s padom aristokratskog
prava na posed i sa ekonomijom koja je zagospodarila ze-
mljom javljaju se prvo nacionalizam, zatim socijalizam i
na kraju komunisti¢ki marksizam. To je, naime, upravo
povratak carstva kolektivnog nad individualnim, ¢ime se
isto tako potvrduje kolektivisticki i promiskuitetni kon-
cept vlasni$tva svojstven niZim rasama, kao ,prevazilaZe-
nje* privatnog vlasnidtva, kao podrzavljenje, podrustvlje-
nje i ,proletarizacija” dobara i zemlje.

18Up. M. Guizot, Essais sur {'Histoire de France, Pacis, 1868, str. 75.
Otud medu plemstvom obidaj da sopstveno ime vezuju za neku zemlju
ili mesto.



20. MUSKARAC I ZENA

Da bismo upotpunili ova razmatranja o tradicional-
nom zivotu, ukratko éemo se osvrnuti na svet polova.

I tu u tradicionalnoj koncepciji imamo podudaranje
stvarnosti sa simbolima, radnji sa obredima; iz tih podu-
darnosti izvueni su principi za razumevanje polova i od-
nosa koji u svakoj normalnoj civilizaciji treba da se uspo-
stave izmedu muskarca i Zene.

U tradicionalnoj simbolici natprirodni princip je bio
shvaéen kao ,muski“, a onaj prirode i postajanja kao , zen-
ski“. U helenisti¢ckim terminima, musko je ,jedno* - 106 £v
- koje ,jeste u samom sebi*, dovrSeno i dovoljno; Zzensko
je dijada”, princip razli¢itog i ,drugog®, dakle, i Zelje i po-
kreta. U hinduistickim terminima (Samkhya), musko je
bestrasni duh - purusa (purusha) — zensko je prakrti, ak-
tivna matrica svakog uslovljenog oblika. Dalekoistoc¢na
tradicija u kosmickoj dvojnosti janga (yang) i jina (yin)
izrazila je koncepte iste vrednosti, po kojima je jang —
muski princip — povezan s ,nebeskom vrlinom*, a jin,
zenski princip, s vrlinom ,zemlje*.1

Razmatrana po sebi, ta dva principa su u suprotnosti.
Ali u smislu onog kreativnhog oblikovanja — za koje je vise
puta ponovljeno da je dusa tradicionalnog sveta i za koje
¢emo videti i kako se istorijski razvija u odnosu na sukob
razli¢itih rasa i razli¢itih civilizacija — oni se preobrazavaju
u elemente sinteze u kojoj svaki od njih ipak zadrzava
odvojenu funkciju. Ovo nije mesto za pokazivanje kako se
iza razli¢itih prikaza mita o ,padu” ¢esto krije misao o po-
istoveéivanju muskog sa zenskim i gubljenju muskog
principa u zenskom, sve do njegovog prelaska na nacin
postojanja poslednjeg. U svakom slucaju, kada se to do-
godi, kada ono §to je po svojoj prirodi princip po sebi,

*Gr.: dvojstvo, dvoje, par. — Prim. prev.

18ira metafizi¢ka i mitska razmatranja kod J. Evole, Metafisica del sesso,
nav. delo. Posebno se kod filozofa dinastije Sing nalazi u¢enje da Nebo
»proizvodi® muskarce, a Zemlja Zene, i da otud Zena treba da bude
potdinjena muskarcu, kao $to je zemlja nebu (up. Plath, Religion der al-
ten Chinesen, 1, str. 37).

otvorivsi se silama ,Zelje, podlegne zakonu onoga Sto u
sebi nema sopstveni princip, svakako moramo govoriti o
padu. Upravo na tome, na planu ljudske realnosti, zasni-
va se podozriv stav koji su razne tradicije pokazale u od-
nosu na zenu, ¢esto smatranu principom ,greha“, neci-
stote i zla, kao i iskuSenjem i opasnoséu za onoga ko se
okrece prema natprirodnom.

Medutim, pravcu ,pada“ moze se suprotstaviti druga
moguénost ~ ispravan pravac. On se uspostavlja kada se
Zenski princip, ¢ija je priroda upucenost na drugog, ne
okreée ne¢emu §to izmice, nego ,muskoj“ ¢vrstini koja mu
postavlja granice. ,Postojanost biva prenesena i to zapra-
vo u toj meri da najdublje preobraZava svaku moguénost
Jzenskog". Tako dobijamo sintezu u pozitivnom smislu.
Potrebno je, dakle, takvo ,preobra¢anje” zenskog da ono
postane potpuno suprotan princip; i potrebno je, takode,
da muski princip pre svega ostane apsolutno, u potpuno-
sti takav. Tada — u metafizi¢kim simbolima — Zensko posta-
je ,nevesta® koja je i ,moc", instrumentalna generativna
sila koja prima prvi princip pokreta i oblika nepokretnog
muskarca, kao u ve¢ pomenutom uéenju o Sakti, koje se,
drugatije izraZeno, moZe pronadi i u aristotelizmu i u
neoplatonizmu. Pomenute su i tantricko-tibetanske sim-
boli¢ne predstave, veoma znacajne u tom pogledu, u ko-
jima je muskarac ,nosilac skiptra® nepokretan, hladan i
sazdan od svetlosti, dok je Sakti koja ga obavija, i ¢ija je
on osovina, otelotvorena u promen;jivoj vatri.2

Ova znalenja, veé vise puta ponovljena, u tom speci-
ficnom obliku ¢ine osnovu tradicionalne norme konkret-
no vezane za polove. To je norma koja se pokorava sa-
mom principu kastinskog rezima i naglasava temelje
dbarme i bbaktija, ili fides-a: sopstvenu prirodu i aktiviu
odanost.

Ako rodenje nije pitanje slu¢aja, onda tek nije slucaj-
no da li ée se bic¢e ,probuditi“ u telu muskarca ili Zene. [
tu fizi¢ka razlika treba da bude sagledana kao podudar-
nost sa duhovnom razlikom; otud je neko fizicki muska-
rac ili Zena samo zato §to je to metafizicki, a obeleZje po-
la (daleko od toga da je irelevantna stvar u pogledu duha)
jeste znak koji pokazuje odredeni put, izdvojenu dhar-
mu. Zna se da Zelja za redom i ,formom* ¢ini osnovu sva-

2(J erotskoj simbolici pomenutih tradicija isto znaéenje je dato u pred-
stavama boZanskog para u viparita=matthuna, 10 jest u polnom odnosu
u kojem je mu$karac nepokretan, a Sakt je ta koja izvodi pokret.



ke tradicionalne civilizacije, da tradicionalni zakon ne
usmerava prema kvalitativnho neodredenom, istovetnom,
nedefinisanom — prema onom u kojem razli¢iti delovi ce-
line postaju promiskuitetno ili atomski sliéni — ve¢ hoce
da ti delovi budu svoji, da sve savr$enije izrazavaju svoju
sopstvenu prirodu. Tako se muskarac i Zena, posebno raz-
motreni kao polovi, predstavljaju kao dva tipa — i ko se ro-
di kao muskarac, treba da se ostvari kao muskarac, a ko se
rodi kao zena, kao zena, u potpunosti i bez izuzetka, pre-
vazilazedi svako meSanje i promiskuitet; i u pogledu upra-
vljanja prema natprirodnom, muskarac i zena treba da
imaju svako svoj sopstveni put, koji se ne moze promeni-
ti a da se ne upadne u protivrecan i neorganski nacin po-
stojanja.

Ve¢ smo razmatrali nadin postojanja koji posebno od-
govara ¢oveku; a ve¢ je bilo redi i o dva osnovna oblika
priblizavanja vrednosti ,bi¢a po sebi: Akciji i Kontempla-
ciji. Ratnik i Asketa su, dakle, dva osnovna tipa ¢iste mu-
Zevnosti. Njima simetri¢ne jesu dve Zenske prirode. Zena
ostvaruje samu sebe kao takvu i uzdize se na isti nivo mu-
Skarca Ratnika i Askete ukoliko je Ljiubavnica i ukoliko je
Magka. To su dihotomije jedne iste idealne loze - kao $to
postoji aktivni heroizam, tako postoji i negativni; kao §to
postoji heroizam apsolutnog uspeha, tako postoji i onaj
apsolutne odanosti — i jedno moze biti sjajno koliko i dru-
go, jedno moze biti plodonosno koliko i drugo tokom
prevazilazenja i oslobadanja, kada bude prozivljeno sa ¢i-
stotom, sa znacenjem zrtve. Upravo ova diferencijacija u
herojskoj lozi odreduje razlikujuée obelezje puteva ostva-
renja za muskarca i za zenu kao tipove. Stavu Ratnika i
Askete koji se — jedan posredstvom Ciste akcije, drugi po-
sredstvom (istog odricanja — potvrduju u jednom Zivotu
koji je s one strane Zivota, kod Zene odgovara potpuno
davanje drugom bicu, da bude cela za neko drugo bice,
bio on voljeni ¢ovek (tip Ljubavnice —~ afroditska Zena),
bio on sin (tip Majke — demetrinska Zena), nalazedi u
tome smisao sopstvenog zivota, sopstvene radosti,
sopstvenog opravdanja. Nema druge bbakti ili fides
koja bi zasnovala normalni i prirodni put sudelovanja za
tradicionalnu Zenu — i u smislu ,forme*, kao i s one stra-
ne ,forme", kada se ona apsolutno, bezli¢no dozivljava.
Ostvarivanje sebe na sve odlu¢niji na¢in u skladu s ta dva
izdvojena pravca koji se ne mogu pomesati, smanjivanje u
Zeni svega onog $to je muskarac i u muSkarcu svega onog

§to je zena, teznja ka ,apsolutnom muskarcu® i ,apsolut-
noj zeni“ — takav je tradicionalni zakon za polove, u zavi-
snosti od razli¢itih ravni Zivota.

Tako je, tradicionalno, Zena mogla u¢i samo posredno,
preko odnosa sa drugim — s muskarcem — u sakralni hije-
rarhijski poredak. U Indiji Zene, ¢ak ni iz viSe kaste, nisu
imale svoju inicijaciju; one nisu pripadale sakralnoj zajed-
nici plemica - arija — sem preko svog oca pre udaje i, ka-
snije, preko svog muza koji je bio i misti¢ni stare$ina po-
rodice.3 U dorskoj Heladi Zena tokom citavog svog zivota
nije uzivala nikakva prava; kao neudatoj njen xbprog* bio
je njen otac.4 U Rimu, saglasno duhovnosti srodnog tipa,
7ena, daleko od toga da bude ,ravnopravna“ muskarcu,
bila je pravno izjednatena s kéerkom svog muza - filiae
loco*™ — i sa sestrom svoje sopstvene dece — sororis lo-
co*™**; kao dete bila je u vlasti (potestas) oca, vode i sve-
Stenika svog gensa; kao udata, u braku je bila, kako je to
oitro iskazano, in manum viri**™". Takvi tradicionalni
propisi o potéinjenosti Zene nalaze se i drugde,> i oni ni-
su zna¢ili nepravdu ili bahatost, kao $to bi to ,,slobodni
duhovi“ danas hteli da veruju, veé su imali vrednost odre-
divanja granica i prirodnog mesta jedinog duhovnog pu-
ta saglasnog Cistoj Zenskoj prirodi.

Ovde moZemo da pomenemo drevna glediSta u koji-
ma je jasno opisan upravo ¢ist tip tradicionalne Zene, spo-
sobne za Zrtvu koja je na granici izmedu onoga $to je ljud-

3Up. B. Sénart, Les castes dans I'Inde, nav. dclo, str. 68; Manavadhar-
mashdstra, IX, 166; V, 148; up. V, 155: ,Nema Zrtve, ili kulta, ili askeze
koji s¢ posebno odnose na Zenu. Zena treba da voli i po$tuje svog muza
i biée cenjena na nebu.* Ovde s¢ ne mozemo zaustaviti i raspravljati o
smislu Zenskog svedteni¢kog zvanja i reéi zadto ono ne protivredi upra-
vo izlozenoj misli; takav svedteni¢ki red je imao Junaeni karakter i ume-
sto drugog puta izraZavao je potenciranje Zenske dbarme kao potpunog
brisanja svakog li¢nog principa da bi se dao slobodan prostor, na pri-
mer, glasu proroitva i boga. Ali kasnije ¢e biti reci o skrnavijenju koje je
svojstveno civilizaciji opadanja u kojoj lunarno-zZenski element uzurpira
hijerarhijski vrh. Posebno treba razmotriti sakralnu i inicijacijsku upotre-
bu #ene u ,putu seksa“ (o tome up. J. Evola, Metafizika seksa, nav. de-
lo).

*Gré.: gospodar. — Prim. prev.

4Up. Handbuch der klassischen Altertumswissenschafts, t. IV, str. 17.
“Lat.: postavljena za kéerku. — Prim. prev.

***Lat.: postavljena za sestru. — Prim. prev.

at. u muzevljevoj ruci. — Prim. prev.
5Tako se i za dreviu Kinu ¢ita u Nugie jibian (V): ,Kada neka Zena prede
iz otinske u muzevljevu kucu, gubi sve, ¢ak i ime, Ona vise nema nista



sko i onoga §to je vi§e nego ljudsko. Posto podsetimo na
asteCko-nahuatsku tradiciju po kojoj su u privilegiji nebe-
ske besmrtnosti svojstvene ratnickoj aristokratiji uZivale
jedino majke umrle na porodaju,° jer se u tome videla Zr-
tva sli¢na stradanju na bojnom polju, moZemo navesti, re-
cimo, tip hinduisticke Zene, Zene do srZi svog bica, sve do
krajnjih moguénosti ¢ulnosti, ali koja ipak Zivi u nevidlji-
vOj i zavetnoj fides Cijom je snagom ta Zrtva, koja se veé
ispoljila u erotskom posvecenju tela, li¢nosti i volje kul-
minirala u drugoj Zrtvi — veoma razli¢itoj i sasvim s one
strane Cula - usled ¢ega je udata Zena bacala svoj Zivot u
vatru arijske pogrebne lomace da bi u onostranom sledi-
la muskarca kome se dala. Ova tradicionalna Zrtva — ¢&ist
»varvarizam*“ u o¢ima Evropljana i evropeizovanih — u ko-
joj se udovica spaljivala zajedno s telom mrtvog muza, na
sanskritu se naziva sati, od korena as i osnove sat (biti)
odakle dolazi i satja (satya), istina; a znadi i dar, vernost,
ljubav.” Ona je, prema tome, koncipirana kao kulminaci-
ja odnosa izmedu dvaju bi¢a razli¢itog pola, kao apsolut-
ni, odnosno istiniti i nat¢ove¢ni odnos. Tu se ¢ovek uzdi-
Ze na vrednost oslonca za bbakti koja oslobada, i ljubav
postaje put i kapija. Zapravo, tradicionalno je uéenje da
zena koja je u smrti sledila svog muza uspeva da dostigne
~-nebo®; ona se preobrazavala u istu supstancu kao njen
muz,8 uestvovala je u tom preoblikovanju — kroz ,,vatru“
— tela od mesa u bozansko telo od svetlosti &iji je simbol
u arijskim civilizacijama bilo ritualno spaljivanje le$a.?
Analogno je i odricanje od Zivota koje se ¢esto javlja kod
germanskih zena ako bi im muz ili ljubavnik pao u ratu.

svoje; ono 3to ona nosi, ono $to ona jeste, njena licnost, sve pripada
onom koji joj je dat za muza®, a u Nuxian shu se podvladi da zena treba
da bude u kuéi ,kao senka i obi¢an odjek* (nav. kod 8. Trovatelli, Le ci-
vilta e le legislazioni dell’'antico Oriente, Bologna, 1890, str. 157-158).
SUp. A. Réville, Les religions du Mexique, nav. delo, str 190.

7Up. G. de Lorenzo, Oriente ed Occidente, Bari, 1931, str. 72. Analogni
obidaji pronalaze se i kod drugih indoevropskih loza: kod Tra¢ana, Gr-
ka, Skita i Slovena (up. C. Clemen, Religionsgeschichte Europas, Heidel-
berg, 1926, t. I, str. 218). U civilizaciji Inka je samoubistvo udovica da bi
sledile muza bilo uobiéajeno, mada nije bilo utvrdeno zakonom, i one
zene koje nisu imale hrabrosti da ga izvr3e ili su verovale da imaju razlo-
ga da budu toga postedene navladile su na sebe prezir (up. A. Réville, Les
religions du Mexique, nav. delo, str. 374).

8Up. Manavadbarmashdstra, IX, 29: ,Ona koja ne izdaje svog muza i
¢ije su misli, redi i telo Cisti, uspeva da ostvari posle smrti boravi§te svog
muza.“

9Up. Brhaddaranyaka-upanishad, V1, ii, 14; Proklo, In Timaewm, V, 331
b; II, 65 b.

Vet je navedeno da je sustina bbakti, uopsteno gov-
oredi, ravnodus$nost prema predmetu ili sadrzaju akcije, to
jest ¢isto delovanje, Cista raspolozivost. To nam moze po-
modéi da razumemo kako je u jednoj tradicionalnoj civiliza-
ciji, kao $to je hinduisti¢ka, obredno Zrtvovanje udovice —
sati — moglo imati institucionalnu vrednost. Zaista, kada
se neka Zena daje i Zrtvuje samo zbog jace i uzvracene ve-
ze u ljudskoj strasti s drugim bi¢em, jo§ ostajemo u okviri-
ma obi¢nih privatnih sentimentalnih zbivanja. Tek kada
njeno posveéenje moze da se odrZi i razvija bez ikakvog
oslonca, tada ono udestvuje u transcendentnoj vrednosti.

U islamu institucija barema ima sli¢na znacenja. Da bi
se neka Zzena u hri$¢anskoj Evropi odrekla javnog Zivota i
povukla u manastir, bila je potrebna posvecenost Bogu —
i uz to, ona je predstavljala samo izuzetak. U islamu je za
to bio dovoljan muskarac, a zivot u povuéenosti u hare-
mu je bio prirodna stvar koju nijedna zZena iz pristojne

"kuée nije pomisljala da dovede u pitanje, niti je namera-

vala to da odbije: izgledalo je prirodno da Zena usredsre-
di ¢éitav sopstveni Zivot na muskarca koji je voljen na tako
Sirok i nesebi¢an nadin da pristaje da i druge Zene ucle-
stvuju u istom osecanju i da s¢ s njim sjedinjuju preko
iste spone i istog posvec¢enja. Upravo to osvetljava karak-
ter , Cistote” koja se smatra sustinskom za put o kojem se
govori. Ljubav koja postavlja uslove i za uzvrat trazi od
muskarca ljubav i posveéenje, nizeg je reda. S druge stra-
ne, pravi muskarac ne bi mogao spoznati ljubav u tom
smislu a da se ne feminizira, te tako izgubi upravo onu
unutrasnju sposobnost zbog koje Zzena moze u njemu na-
¢i podriku, nesto $to je ushituje u njenom zanosu da se
potpuno preda. U mitu Siva, shvaden kao veliki asketa vi-
sina, samo jednim pogledom baca u prah Kamu (Kima),
boga ljubavi, kada je ovaj poku$ao da u njemu probudi
strast prema nevesti Parvati. Isto tako, postoji dublje zna-
¢enje legende o Kalki-avatari, u kojoj se govori o nekoj Ze-
ni koju niko nije mogao posedovati jer bi muSkarce koji
su je Zeleli i koji su bili obuzeti njome pretvarala u Zene.
Sto se pak Zene ti¢e, u njoj zaista ima veli¢ine kada je
njeno davanje ono koje ne trazi, plamen koji se sam pali,
ljubav koja je utoliko veca ukoliko je njen objekt manje
vezan, pa se ne otvara, ve¢ stvara razdaljinu, ukoliko je on
vie Gospodar, a ne obi¢an muZ i ljubavnik. U duhu bare-
ma je bilo mnogo toga — prevazilazenja ljubomore, dakle
sebi¢ne ostraiéenosti zene i njene potrehe da poseduje,



monaskog posvecenja od trenutka kada se ona kao Zena
probudila u Zivotu deteta pa sve do njene starosti, i ver-
nosti nekome ko je mogao imati i druge Zene oko sebe,
posedujudi ih sve, a ne ,dajuéi” se nijednoj. Upravo je u
tom ,necovecnom” bilo asketskog, gotovo se moze reéi
svetog.19 U tom prividnom posedovanju plamti neko pra-
vo posedovanje — prevazilazenje, a i oslobadanje: jer pred
jednom tako neuslovljenom fides, ¢ovek u svom ljud-
skom aspektu nije nidta viSe nego sredstvo i veé se podsti-
¢u mogucnosti vezane za ono $to viSe nije zemaljsko. Ka-
ko je pravilo harema oponasalo ono manastirsko, islamski
zakon za Zenu ga je prenosio (u skladu s moguénostima
njene prirode, ne iskljucujuéi ve¢ obuhvatajudi, §tavise iz-
odtravajuci sam Zivot ¢ula) na ravan monaske askeze.l!
Uostalom, u manjem stepenu, analogni stav Zene trebalo
bi uzeti za prirodnu pretpostavku u civilizacijama gde je
institucija konkubinata imala (na svoj nacin) regularan ka-
rakter i bila zakonski priznata kao komplementarna mo-
nogamnom braku — u Gr¢koj, Rimu i drugde. Seksualna
zatvorenost je tako bila prevazidena.

Naravno, ovde ne podrazumevamo ono na $ta se u
jednom ili u drugom slu¢aju mogao materijalno svesti ha-
rem, kao i svaka druga sli¢na institucija. Imamo u vidu
ono ¢emu on odgovara u ¢istoj tradicionalnoj ideji, stoga
i viSu moguénost za koju je, u principu, ostajao prijemciv.
Zadatak je tradicije — ponavljamo - da iskopa ¢vrsta kori-
ta da bi haoti¢na strujanja zivota oticala u ispravnom prav-
cu. Slobodni — to su oni koji preuzimajudi taj tradicional-
ni pravac ne osecaju da im je nametnut, veé¢ se u njemu
spontano razvijaju, u.njemu se prepoznaju, tako da im to
olaksava — gotovo nekim pokretom iznutra — ostvarenje
najvise, ,tradicionalne” moguénosti njihove prirode. Osta-
li, oni posludni koji slepo slede institucije — ali ne razume-
vajudi ih i ne dozivljavajuci ih na pravi nadin — jesu nesa-
mostalni i potreban im je oslonac: bududi lisena svetlosti,

10U spisu Manavadbharmashdstra ne samo da se propisuje da Zena ne
treba nikada da ima sopstvenu inicijativu i da, s obzirom na svoj polozaj,
treba da bude oceva, muzevljeva ili sinovljeva stvar (V, 147-148; IX, 3),
veé se kaze (V, 154): ,Cak i ako ophodenje muza nije ispravno, ako se
on prepusta drugim ljubavima i u njemu nema vernosti, zena ipak treba
da ga postuje duboko kao boga.“

M 8akralno Zrtvovanje tela i samog devi¢anstva bilo je rigorozno utvrdeno
u jod ne¢emu $to je predmet sablazni modernih: u svetoj prostituciji
praktikovanoj u drevnim hramovima Sirije, Likije, Lidije, egipatske Tebe
i tako dalje. Zena je trebalo da Zrtvuje samu sebe, ali ne iz strasti koju je

njihova poslu$nost ih virtuelno vodi preko njihovih indi-
vidualnih ograni¢enja i postavlja ih na isti pravac sa onima
koji su slobodni. Medutim, za one koji ne slede tradicio-
nalni tok ni duhom, ni oblikom, ne preostaje nista drugo
do haosa. Oni su izgubljeni, ,pali”.

To je slu¢aj sa naim savremenicima i $to se Zene tiCe.
Zapravo nije bilo moguce da jedan svet, koji je ,prevazi-
$a0“ kaste, vrativii — da se izrazimo u jakobinskom Zargo-
nu — svakom ljudskom biéu njegovo ,dostojanstvo® i nje-
gova ,prava“, moZe iole satuvati osecaj za ispravne odnose
izmedu dva pola. Oslobadanje zene od potéinjenosti mo-
ralo je nuzno da usledi posle emancipacije slugu i glorifi-
kacije onih bez klase i bez tradicije, to jest parija. U dru-
$tvu koje vise ne razume niti asketu, niti ratnika, u drustvu
u kojem ruke poslednjih aristokrata, pre nego za mac ili
§tit, izgledaju stvorene za teniske rekete ili Sejkere za coc-
ktails, u dru$tvu u kojem — kada to nije bleda maska ,,in-
telektualca“ i ,profesora“, narcisisticka marioneta ,umet-
nika“ ili prezaposlena ma$ina za proizvodnju prljavog
novca bankara ili polititara — tip muZevnog muskarca
predstavlja bokser ili filmska zvezda, bilo je prirodno da se
i 2ena uzdigne potraZujudi i ona za sebe neku ,li€nost” i
slobodu ba$ u anarhistickom i individualistickom smislu
koji je karakteristi¢an za nase vreme. I dok je tradicional-
na etika trazila od mugkarca i Zene da budu sve viSe svoji,
da sve odlu¢nijim potezima izraZzavaju ono §to od muskar-
ca ¢ini muskarca, a od Zene Zenu — sad se, evo, nova civili-
zacija okreée prema izjednacavanju, prema bezobli¢nom,
prema stanju koje zaista nije s one, vec¢ s ove strane indivi-
duacije i diferencijacije polova.

I abdikacija je uzeta kao ,korak napred*. Posle vekova
L ropstva“, zena je, dakle, htela da bude slobodna, da bu-
de svoja. Ali takozvani feminizam nije umeo da koncipira
za zenu ,li¢nost* osim kao opona$anje one muske, tako
da njeni ,zahtevi“ prikrivaju sustinsko nepoverenje nove
zene u sebe, nemo¢ da bude i vredi kao ono §to ona je-
ste: kao Zena, a ne kao muskarac. Usled takvog nerazume-

podstakao neki odredeni muskarac; ona se morala dati prvom muskarcu
koji bi joj u svetom prostoru pruzio novéi¢ bilo koje vrednosti — u smi-
slu svete zrtve, dara boginji. Tek posle tog ritualnog darivanja svog tela
Fena se mogla udati. Herodot (I, 199) retito izve$tava da ,posto se posle
vratila kuéi, moze se [tom detetu koje je postalo Zena] ponuditi najveca

svota; i ona ne bi ni po koju cenu vi§e pristala na to®, 5to ve¢ samo po
sebi kazuje koliko je u svemu tome bilo ,razuzdanosti* i ,prostitucije®.



vanja, moderna Zena je osetila umisljenu inferiornost
svog polozaja u tradicionalnom dru$tvu i gotovo uvredu
§to se s njom postupa ,samo kao sa Zenom“. Takay je bio
pocetak jedne pogresne vokacije; ona je zbog toga htela
osvetu, povracaj svog ,dostojanstva“, pokazivanje svoje
»vrednosti®, i presla je u odmeravanje s muskarcem — sa-
mo Sto tu nikako nije re¢ o pravom mugkarcu, veé o mu-
S$karcu-konstrukciji, muskarcu-marioneti jedne standar-
dizovane, racionalizovane civilizacije koja ne ukljutuje
gotovo vise nidta zaista diferencirano i kvalitativno. U ta-
kvoj civilizaciji ofigledno ne moze vise biti re¢i o ma ko-
joj legitimnoj privilegiji, i Zene, nesposobne da prepozna-
ju svoju prirodnu vokaciju i da je brane, osim na najnizoj
ravni (jer nijedna seksualno ispunjena Zena nikada ne
oseca potrebu da oponasa muskarca i da mu zavidi), lako
mogu da pokazu da i one prividno poseduju sposobnosti
i veStine — materijalne i intelektualne — koje pronalazimo
kod drugog pola i koje se, uopste, traZe i vrednuju u dru-
$tvu modernog tipa. Muskarac je, uostalom, zaista neod-
govorno dopustio da se to desi, $taviSe pomogao je, bio
je taj koji je Zenu gurnuo na ulice, u kancelarije, u $kole,
u fabrike, na sva kontaminirana raskr$ca savremenog dru-
Stva i kulture. Tako je dat poslednji zamah poravnanju.

A tamo gde duhovno $kopljenje materijalizovanog mo-
dernog ¢oveka nije precutno obnovilo prvenstvo Zene he-
tere (svojstveno drevnim ginekokratskim zajednicama)
koja sudi muskarcima podivljalim od ¢ula i u njenoj slu-
zbi, rezultat je bilo izopadenje Zenskog tipa gotovo do so-
matskih obeleZja, atrofija njenih prirodnih moguénosti,
gusenje njene specifiéne nutrine. Otuda tip garconne™ i
prazne, taste devojke, nesposobne za bilo kakav zanos iz-
van sebe same, nesposobne, na kraju krajeva, i za samu
Culnost i greSnost. Za modernu Zenu moguénosti same fi-
zicke ljubavi Cesto su manje zanimljive od narcisistickog
kulta sopstvenog tela, od pokazivanja u haljinama ili sa
$to je moguce manje odele, fizickog training-a, plesa,
sporta, novca, i tako dalje. Evropa je malo toga znala o ¢i-
stoti Zrtve i vernosti koja sve daje i nista ne trazi, o ljuba-
vi dovoljno jakoj da nema potrebe za isklju¢ivostima. Na
stranu Cisto konformisticka i burzoaska vernost — ljubav
koju je Evropa odabrala jeste ona koja ne toleri$e volje-

"Fr.: muskobanjasta devojka. — Prim. prew.

nom da ne voli. Kad neka Zena, da bi mu se sva posvetila,
trazi od muskarca da joj duSom i telom pripadne, ona je
veé ne samo ,ocovedila“ i osiromasila svoju Zrtvu, nego je
prvenstveno pocela da izdaje ¢istu sustinu Zenskosti da bi
i u tom pogledu pozajmila na¢in postojanja svojstven mu-
§koj prirodi, i to onoj najnizoj: posedovanje, pravo na
drugog i ponos ega. Zatim je usledilo sve ostalo, kao i u
svakom padu, prema zakonu o ubrzanju. U nekom nared-
nom trenutku, sa porastom egocentrizma, muskarci vise
nece biti ti koji ¢e je zanimati, ve¢ samo ono $to bi joj oni
mogli dati za njeno zadovoljstvo ili njenu tastinu. Kao epi-
log, uslediée oblici izopaéenja koje prati ista takva povr-
$nost, to jest prakti¢no-cksteriorizovani Zivot muskog tipa
koji je Zenu izopadio i bacio u istu musku jamu rada, za-
rade, paroksisticke prakti¢ne aktivnosti i ¢ak politike.

Nema drugih rezultata zapadne ,emancipacije”, koja
je uostalom sada veé na putu da okuzi ¢itav svet brze od
kuge. Tradicionalna, apsolutna Zena se — u svom davanju,
u Zivljenju ali ne za sebe, u btenju da sva bude za drugo
biée s jednostavnoscu i sa ¢istotom — ispunjavala, pripada-
la je sebi, imala je svoje herojstvo i, u sustini, bivala nad-
moéna nad obi¢nim muskarcem. Moderna Zena se unisti-
la u Zelji da bude svoja. ,Li¢nost* za kojom Zudi oduzima
joj svaku li¢nost.

Zato je lako predvideti Sta po tom kriterijumu moraju
postati odnosi izmedu polova, ¢ak i sa materijalne strane.
Tu je, kao u magnetizmu, kreativna iskra jaca i Zivlja $to
su polovi odredeniji: kad je muskarac zaista muSkarac, a
7ena zaista zena. A ¢ega uop$te i moze biti izmedu ta dva
pomesana bica, liSena svakog odnosa s najdubljim silama
svoje prirode? Izmedu tih bi¢a u kojima polnost pocinje
i zavr§ava se na obi¢noj fizioloskoj ravni, sve dok se ne is-
polje nenormalne sklonosti ,treceg pola“? Izmedu tih bi-
¢a koja u dusi nisu ni muskarci ni zene, nego Zena-mu-
$karac ili mugkarac-ena, i koji jo$ hvale kao nekakvu
onostranost seksa ono §to je zapravo puka ovostranost?
Nijedan odnos ne¢e mo¢i da bude niSta drugo ve¢ samo
dvosmislen i ra$¢injen — kamaradski promiskuitet, mor-
bidne ,intelektualne® simpatije, banalnosti novog komu-
nistickog realizma — drugim re¢ima, pati¢e se od neurotic-
nih kompleksa i svega ostalog na ¢emu je Trojd izgradio
LJhauku® koja je uistinu pravi znak nadih vremena. Nisu
razli¢ite ni mogudénosti sveta ,cmancipovane” zene; 4 pret-



hodnice jednog takvog sveta, Rusija i Severna Amerika,

vec su prisutne i nude, u tom pogledu, svedocanstva pu-
na znacenja.12

Sve to mora da ostavi posledice na poredak stvari, ko-
ji uveliko nadilazi ono $to, u svojoj nepromisljenosti, mo-
derni ljudi mogu da naslute.

12Po obradenim statistikama iz 1950 (C. Freed i W, S. Kroger), 75% se-
vernoamerickih devojaka moglo bi da bude ,seksualno umrtvljeno®, a
njihov ,libido* (da upotrebimo frojdovski termin) pomeren je u pravcu
narcisistickog egzibicionizma. Kod anglosaksonskih Zena bila je karakte-
risti¢na neurotitna i tipi¢no Zenska inhibicija seksualnog Zivota, a poti-
cala je iz laznog ideala ,dostojanstva* &ije su rtve postale, pored pred-
rasuda puritanskog moralizma. Reakcija takozvane seksualne revolucije
ne vodi dalje do u bljutavu vladavinu sitne korupcije, u seks kao uo-
bi¢ajeni potrosacki artikal,

21. OPADANJE VISIH RASA

Daleko od toga da se moderni svet suocio sa opasno-
§éu opadanja nataliteta i porasta mortaliteta; besmislena
je uzbuna koju su nedavno lansirale pojedine politicke
vode, iskopavsi ponovo apsurdnu parolu: ,Broj je moc®.
Opasnost dolazi upravo sa suprotne strane, naime usled
neprestanog i neobuzdanog umnozavanja stanovnistva u
¢isto kvantitativnim okvirima. Qpadanje pogada jedino lo-
ze koje su nosioci sila koje nadilaze cisti demos i svet ma-
sa, i koje zasnivaju svaku istinsku ljudsku veli¢inu. Kriti-
kujudi rasisti¢ka glediSta govorili smo o okultnoj sili koja,
kada je prisutna, Ziva i aktivna, predstavlja princip radanja
u visem smislu i reaguje na svet kvantiteta utiskujuci mu
oblik i kvalitet. Na osnovu toga mozemo redi da se¢ vise za-
padne rase veé stoleéima nalaze u agoniji, tako da sve ve-
¢i porast stanovnistva na zemlji ima isto znacenje kakvo
imaju rak ili crvljanje prilikom raspada organizma — i rak
je razuzdana hipertrofija plazme koja proZdire normalno
diferencirane strukture nekog organizma, otevsi se zako-
nu koji ga reguliSe. Eto tako izgleda moderni svet: regresi-
ji i opadanju oplodujudih i oblikujuéih sila u visem smislu
pandan je neograni¢eno bujanje ,materije”, bezobli¢nosti,
coveka-mase.

Ovaj fenomen moze biti blizak svemu $to smo u pret-
hodnom poglaviju naglasili govore¢i o polu i odnosima
izmedu muskarca i Zene u poslednje vreme, jer oni name-
¢éu problem radanja i njegovog smisla. Ako je tatno da
moderni svet vie ne poznaje §ta su apsolutna Zena i ap-
solutni muskarac, ako je u njemu seksualizacija bi¢a ne-
potpuna — a u ime ,,duha“ taj svet hoé¢e da ona bude ne-
potpuna, to jest ograni¢ena na telesni plan — onda je
sasvim prirodno $to je sam scks izgubio one viSe, ¢ak tran-
scendentne dimenzije koje je svet ‘Tradicije poznavao u
mnogim oblicima, i to takode ostavlja posledice na seksu-

alne odnose i moguénosti koje oni pruzaju ili kao cisto
erotsko iskustvo ili pak (a upravo je ovaj drugi aspekt ov-
de u pitanju) kao radanje koje s¢ ne svodi na obi¢au,

nejasnu biolosku ¢injenicu.



Svet Tradicije je zapravo poznavao seksualni sacrum i
magiju seksa. Bezbrojni su simboli i obi¢aji iz najrazliéiti-
jih oblasti koji neprestano ukazuju da seks predstavlja vi-
$e stvaralacku i prvobitnu nego li¢nu snagu.

U Zeni su se budile ponorne moéi strasti i svetlosti,
opasnosti i raspadanja.! U njoj se ogledala htonska sila,
Zemlja, a u muskarcu — Nebo. Organski i svesno se prozi-
vljavalo sve ono $to prost ¢ovek, danas vise nego ikada,
prozivljava u obliku perifernih utisaka, nagona strasti i te-
la. Radanje je bilo odredeno zakonom,? a rodeni je, kao
§to je receno, imao da bude prvenstveno ,sin duznosti*,
onaj ko treba da preuzme i neguje natprirodni element
loze, da bude produzenje pretka; on treba da primi i pre-
nese ,silu, Zivot, postojanost“. Kao nikada ranije, u mo-
dernom svetu sve se to izvrglo u glupu mastariju, a mu-
skarci su umesto da upravljaju seksom opsednuti njime i
kao pijani teturaju, a da vie ni$ta ne znaju o onome §to
se razdrazuje u njihovim zagrljajima, niti vide demona ko-
ji se njima bedno poigrava dok oni pohotno i nezajazljivo
jure za uzivanjima. A onda se, bez njihovog znanja i ¢esto
bez htenja, povremeno rodi novo biée iz neke od njiho-
vih nodi, ¢esto kao uljez, bez duhovnog kontinuiteta, a u
poslednjim generacijama ¢ak i bez bledog ostatka sino-
vljeve osecajnosti gradanskog tipa.

Kada stvari tako stoje ne treba se ¢uditi da vise rase iz-
umiru, jer takvoj posledici neizbezno vodi logika indivi-
dualizma koja narocito takozvane ,savremene vise klase*
danas udaljava od interesa za radanje — ¢ak i ako prede-
mo Cutke preko svih ostalih faktora degeneracije usled
mehanizovanog i urbanizovanog nacina drustvenog Zivo-
ta, a pre svega civilizacije koja viSe nista ne zna o spaso-
nosnim i tvorackim granicama koje su utvrdivale kaste i
tradicije krvi. Rodnost se zato koncentri$e u najnizim dru-
Stvenim slojevima i u niZim rasama, gde je Zivotinjski na-

gon jaci od svakog racuna i od svakog racionalnog razma-
tranja. NeizbeZna posledica toga je obrnuta selekcija,
uspon i prodiranje nizih elemenata, protiv kojih ,rasa“ vi-

1Up. J. Evola, Metafizika seksa, nav. delo, posebno pogl. Vi VI.

2Upanifadske formule za seksualno sjedinjavanje: ,Svojom muZev-
nos¢u, svojim sjajem, tebi upuéujem sjaj*; ,,Ja sam on a ti si ona, ti si ona
a ja sam on. Ja sam nebo, ti si zemlja. Kao 3to zemlja zaklapa u svom kri-
lu boga Indru, kao $to tacke sveta nose vetrove... tako ja u tebe polazem
seme (ime) naSeg sina“ (Brbaddranyaka-upanishad, V1, iv, 8; VI, iv,
20-22; up. Atharva Veda, X1V, 2, 71).

§ih klasa i naroda, istro$ena i iscrpljena, moze vrlo malo
ili nista da ucini kao nadmoéni duhovni element.

Ako se danas sve viSe govori 0 ,kontroli radanja®* —
imajuéi u vidu katastrofalne posledice demografskog fe-
nomena kojeg smo uporedili s rakom - time se, dakle, sa-
mo dodiruje sustinski problem, jer se tu ni na koji nacin
ne istite diferencirani, kvalitativni kriterijum. Medutim,
tupoglavost je jo$ veéa u onih koji ustaju protiv te kontro-
le na osnovu tradicionalisti¢kih i moralizatorskih ideja ko-
je su sada veé obi¢ne predrasude. Ako su zaista vazne ve-
li¢ina i moé neke loze, uzaludno je brinuti o materijalnom
svojstvu odinstva kada ,biti otac* nije propra¢eno duhov-
nim svojstvom, sa smislom za viSe interese, za ispravan
odnos izmedu polova, a pre svega za ono §to zaista znaci
musevnost — za ono §to ona znadi na ravni razlicitoj od
naturalisticke.

Posto je dekadencija savremene Zene razotkrivena, ne
treba zaboraviti da je muskarac prvi odgovoran za takvo
nazadovanje. Kao $to ni plebs nikada ne bi mogao prodre-
ti u sve oblasti drudtvenog Zivota i civilizacije da je bilo
istinskih kraljeva i istinskih aristokrata, tako i u druStvu
kojim bi upravljali takvi ljudi Zena nikada ne bi ni btela ni
mogla po¢i putem kojim danas stupa. Periodi u kojima je
Yena postigla autonomiju i prvenstvo gotovo uvek su se
poklapali s epohama otitog opadanja veéeg broja drevnih
civilizacija. Otud prava reakcija protiv feminizma i protiv
svakog oblika Zenske devijacije nije protiv Zene kao takve,
ve¢ protiv muskarca koji bi trebalo da se preobrati. Ne
moze se traziti da Zena ponovo bude takva, da opet uspo-
stavi unutra$nje i spolja$nje uslove nuZne za reintegraciju
vise rase kada muskarac vise i ne razaznaje drugo do simu-
lakrum muZevnosti.

Ako se pol ne bude probudio u svom duhovnom zna-
¢enju, a posebno ako se muzevni oblik trajno ne odvoji
od duhovne supstance koja je postala bezobli¢na i promi-
skuitetna, sve je uzaludno. Fizi¢ka, falusna, Zivotinjska i
misi¢na muzevnost je otupela i ne sadrzi nikakvu klicu
stvaraladtva u viSem smislu. Falusni ¢ovek se zavarava pri
pomisli da dominira — on je zapravo pasivan i trpi sve sup-
tilniju silu svojstvenu Zeni, Zenskom principu.3 Samo je u
dubu pol stvaran i potpun.

U svakoj tradiciji viSeg tipa muskarac je oduvek sma-
tran nosiocem uransko-solarnog clementa roda, elemen-

3Up. J. Evola, Metafisica del sesso, nav. delo,



ta koji transcendira obi¢an princip , krvi“, koji se gubi ¢im
prede na zensku liniju. Njegovom razvoju je doduse po-
godovao odgovarajudi teren koji je predstavljala ¢ista ka-
stinska Zena, ali u svakom slucaju on ostaje uvek princip
koji odreduje, daje oblik i ureduje Zensku generativnu
supstancu.4 Ovaj princip je u vezi sa samim natprirodnim
elementom, sa silom koja moZe udiniti da ,struja otice na-
viSe“ i ¢ije su posledice po pravilu ,pobeda“, ,sreéa“ i na-
predak neke loze. Stoga je u drevnim tradicionalnim
oblicima5 simbolitko povezivanje muskog organa sa ide-
jama vaskrsenja, askeze i sa energijama koje daju najvi§u
od svih mo¢i imalo realno i duboko, a ne opsceno zna-
¢enje. Kao odjek visih zna¢enja u mnogim divljim narodi-
ma u najcistijem obliku javlja se misao da je pravi muska-
rac samo onaj ko je iniciran, da inicijacija eminentno
obelezava prelaz u muskost, tako da pre inicijacije poje-
dinci ne samo da nalikuju Zivotinjama, nego nisu ,,jo$ ni
postali musSkarci“ i (¢ak i kad ostare) pripadaju istoj gru-
pi gde spadaju deca i Zene i bivaju li$eni svih povlastica
muskih élites klanova.® Kada se izgubi misao da je nadbi-

4Up. Manavadharmashdstra, X, 35-36: ,Ako se uporedi muska rodi-
teljska mo¢ sa zenskom moéi, muskarac se smatra nadmoénim, jer se
potomstvo svih bica razlikuje obelezjem muske modi... Kakva god bila
vrsta semena koje se baci na neko pripremljeno polje u odgovarajuée
vreme, to se seme razvije u biljku iste vrste, obdarenu odiglednim oso-
benim svojstvima. Na toj osnovi, kastinski sistem je znao i za hipergami-
ju: muskarac iz vise kaste mogao je imati, osim Zena iz sopstvene kaste,
i Zene iz nize kaste, bez obzira na to koliko je kasta muskarca uzdignu-
ta (up. Parikshita, 1, 4; Manavadbarmashdstra, 111, 13), Medu divljim
populacijama, na primer, postoji ideja o dvojnosti mogya, ili krvi, i nto-
ro, ili duha, koja se prenosi isklju¢ivo po muskoj liniji (up. Lévy-Bruhl,
L'Ame primitive, nav. delo, str. 243).
5U hinduistickoj tradiciji mugko seme se esto naziva virja (virya), §to je
termin koji se u tekstovima o tehnici askeze, posebno budisti¢ke, upo-
trebljava i za silu ,uzvodnog toka“ koja moZe natprirodno obnoviti sve
ljudske sposobnosti. Kao neku vrstu obeleZja, Sivaitske askete i jogini
nose falus. Ako su se u Lidiji, Frigiji, Etruriji i drugde na grobove pola-
gali falusi ili opscene skulpturice (up. A. Dietrich, Mutter Erde, Leipzig?,
1925, str. 104), u tome se izrazavalo upravo zdruZivanje muZevne sile i
sile vaskrsenja. Tako se u Knjizi mrivib (XVII) ¢ita, kao prizivanje umr-
log: ,,0 bozanstva, proistekla iz muzevnog principa (bukvalno: iz falusa),
pruzite mi ruke... O faluse Ozirisov, ti koji se uzdize$ da unisti§ nepokor-
ne! Ja sam tvojom vrlinom jaci od jakih i moéniji od moénih!“ Isto tako,
u helenizmu je Hermes predstavljen opscenim simbolom imao znacenje
vaskrslog prvobitnog ¢oveka , koji se drzi, koji se drzao i koji ée se drzati
na svojim nogama* kroz razli¢ite faze manifestacije (up. Hipolit, Philo-
sopbumena, V, 8, 14). 1z toga je, kao odjek jedne praznoverice, u starom
Rimu falus bio amajlija protiv uroka i za odbijanje zlokobnih uticaja.

6Up. H. Webster, Primitive Secret Societies, nav. delo, str. 31-34.

oloski element srediste i mera prave muzevnosti, muskar-
ci se i tada mogu tako zvati ali, zapravo, bice to samo ev-
nusi i ofinstvo ¢e znaditi puko zivotinjsko svojstvo koje,
zavarano zadovoljstvom, slepo rada druge Zivotinje i utva-
re postojanja slicne njima.

Potom se jo§ nastoji i da se le§ podupre, ne bi li mu se
dao privid Zivota; ako se ljudi tretiraju — uz brizljivo plani-
ranje njihovih zajednica — samo po merilu zeceva i pastu-
va (drugo i ne zasluZuju), nemojmo se obmanjivati: ili ¢e
odatle proisteéi jedna kultura prelepih radnih Zivotinja, ili
ée, pak, ako prevlada individualisticki i utilitarni element,
neki ja¢i zakon odvesti rasu prema regresiji ili gasenju sa
istom neumoljivoséu fizickog zakona entropije i opadanja
energije. A ono §to ¢e tad biti istaknuto bice tek jedan od
mnogih aspekata, danas i materijalno vidljivih, ,sumraka
Zapada®“.

H ok ok

Kao uvod u drugi deo ovog dela da¢emo i poslednju
napomenu koja direktno dopunjuje ono $to je receno o
odnosima izmedu duhovne muZevnosti i posveéene reli-
gioznosti.

Iz poslednjih razmatranja ¢ini se da ono $to se na Za-
padu obiéno naziva ,religijom“ sudtinski odgovara ,Zen-
skoj“ orijentisanosti. Odnos s natprirodnim koncipiran u
personalizovanom obliku (teizam) kao posvecenje, oda-
nost i najdublje odbijanje sopstvene volje pred tom hipo-
stazom predstavlja — na toj ravni — upravo tragove na pu-
tu na kojem Zenska priroda moze ostvariti samu sebe.

Uostalom, ako Zenski element uop$te odgovara natu-
ralisti¢ckom elementu, moze se shvatiti da su u svetu Tra-
dicije nize kaste i rase, gde je naturalisticki element imao
vecu delotvornu moé nego u onima kojima su upravljale
moéi aristokratskih obreda i boZanska nasleda, imale pra-
vo da sudeluju u nekom visem redu upravo kroz ,religio-
zne* odnose. Dakle, i ,religija* je mogla imati mesto i
funkciju u slozenoj hijerarhiji, ma koliko oni bili uslovlje-
ni i podredeni najvisim oblicima duhovnog ostvarenja o
kojima je veé govoreno: inicijaciji i raznim vidovima viso-
ke askeze.

S propadanjem Kkasti ili sli¢nih drutvenih tela i s dola-
skom na vlast nizih slojeva i rasa nije se moglo izbeci da



njima svojstven duh trijumfuje i da u tom pogledu svaki
odnos s natprirodnim bude shvaéen iskljuéivo kao ,religi-
ja“, a da se na svaki viSi oblik gleda s nepoverenjem, ako
ne ¢ak i da se Zigo3e kao oskvrnilacki i demonski. Takva
feminizacija duhovnosti nasluéivala se jo§ u drevnim vre-
menima. Ona je izazvala prvu degeneraciju prvobitne tra-
dicije u rasama gde je prevladala.

U drugom delu ovog rada razmatraéemo proces opa-
danja zajedno sa drugim procesima koji su doveli do pro-
pasti prvobitnog ¢ovedanstva, a iz kojih ¢e se ukazati ge-
neza i lik ,modernog sveta“.

Drugi deo

POSTANAK I IZGLED MODERNOG
SVETA



Mnoge stvari poznaje Mudrac — mnoge on stvari preduvi-
da: kraj sveta — kraj Asa.

Voluspa, 44

Otkricu vam tajnu. Evo vremena u kojem ée Zenik kru-
nom ovencati Nevestu. Ali gde je kruna? Negde na Seve-
ru je... A odakle stize Zenik? Iz sredista, gde toplota ra-
da Svetlosvt i prenosi je na Sever... gde Svetlost postaje
blistava. Sta rade oni sa Juga? Uspavali su se u toploti;

ali probudice se u oluji, a mnogi od njib na smrt ée se
uplasiti.

Jakov Beme (Boehme), Aurora, 11, xi, 43

Postoji razlika izmedu metoda primenjenog u prvom
delu ovog rada i metoda kojeg ¢emo sada koristiti. Na tu
razliku treba ukazati.

Prvi deo je imao morfoloski i tipoloski karakter. U nje-
mu je bila re¢ prvenstveno o tome da se iz razlicitih svedo-
&anstava izdvoje elementi najpodesniji da u univerzalnom
i nadistorijskom smislu naznaée prirodu tradicionalnog
duha i tradicionalne vizije sveta, Coveka i Zivota. Tako se
moglo zanemariti ispitivanje odnosa izmedu odabranih
elemenata i celokupnog duha raznovrsnih istorijskih tradi-
cija kojima oni pripadaju. Oni elementi, koji u sklopu ne-
ke posebne i konkretne tradicije nisu u skladu sa €isto tra-
dicionalnim duhom, mogli su se smatrati nepostoje¢im i
nesposobnim da uti¢u na vrednost i znacenje preostalih
elemenata. Nismo teZili da sagledamo do koje su tatke od-
redeni stavovi i odredene istorijske institucije bivali ,tradi-
cionalni* u duhu, a do koje tacke samo u formi.

Sada ¢e na§ pristup biti drukéiji. Mora¢emo da pra-
timo dinamic¢an razvoj tradicionalnih i antitradicionalnih
sila u istoriji, usled ¢ega viSe neé¢emo modéi da prime-
njujemo isti metod. Bi¢e nemoguce da izdvojimo pojedi-
ne posebne elemente iz celine razli¢itih istorijskih civili-
zacija i potom procenjujemo njihovu ,tradicionalnost®.
Glavni predmet naSeg narednog ispitivanja bice celoku-
pan duh odredene civilizacije i na¢in na koji su svi ele-
menti u odredenoj civilizaciji konkretno delovali. Sirnte-
ticko razmatranje sila zamenie analizu koja izoluje
vazeée elemente. Otkrivacemo ,dominantan faktor“ u raz-
ligitim istorijskim kompleksima i procenjivati razlicite ele-
mente, ali ne u apsolutnom i apstraktnom smislu, nego
prema njihovom delovanju u okviru jedne ili druge civili-
zacije.

Ako smo do sada istorijski i partikularni clement uklju-
&ivali u idejni, univerzalni i ,tipi¢ni“, sada éemo idejni ele-
ment ukljudivati u realni. To ukljudivanje ¢e se, poput pr-
vog (ne koriste¢i metode i rezultate istraZivanja savremene
istoriografske kritike), sudtinski zasnivati na ,tradicional-



nom*“ i metafizickom gledis$tu, na neposrednom poima-
nju smisla koji se ne dedukuje iz pojedina¢nih elemena-
ta - nego je njihova pretpostavka — i polazeéi od kojeg se
mogu dokuciti razli¢ite funkcionalne i organske vrednosti
koje su takvi elementi mogli imati u raznim epohama i
razli¢ito uslovljenim istorijskim oblicima.

Tako se moze desiti da ono §to je pri prvom ukljudiva-
nju bilo zanemareno, pri drugom izbije u prvi plan i
obratno; u okvirima neke odredene civilizacije moéi ée
da se vrednuju i da se smatraju presudnim elementi koji
mogu biti prisutni i u drugim civilizacijama, ali ¢e tamo
morati da ostanu u senci i da budu procenjeni kao irele-
vantni.

Ova napomena bi¢e od koristi odredenoj kategoriji ¢i-
talaca. Prelazak s razmatranja Tradicije kao nadistorije na
razmi$ljanje o njoj kao istoriji izaziva promenu perspekti-
ve — isti elementi poprimaju razli¢ite vrednosti, a sjedinje-
ne stvari se razdvajaju i razdvojene spajaju, shodno ono-
me $to okolnosti svojstvene istoriji od slu¢aja do slucaja
nose sa sobom.

1. UCENJE O CETIRI DOBA

Ako je moderni ¢ovek sve do juce shvatao i veliao
kao evoluciju smisao njemu poznate istorije, tradicio-
nalni ¢ovek je spoznao potpuno drukdiju istinu. U svim
drevnim svedolanstvima tradicionalnog Coveanstva
uvek se u jednom ili u drugom obliku nalazi misao o re-
gresiji ili o padu: bica su iz prvobitnih visih stanja silazi-
la u stanja sve uslovljenija ljudskim, smrtnim i propa-
dljivim elementom. Takav involutivni proces zapocinjao
je obi¢no u najstarijim vremenima i njega najbolje ka-
rakteriSe edski termin ragnarokr — ,sumrak bogova“. To
uéenje u tradicionalnom svetu nije ostalo u neodrede-
nom i uopitenom obliku; naprotiv, ono se definisalo u
organskoj doktrini koju, istovetnu u velikoj meri, moze-
mo nadi u uéenju o Cetiri doba. Prema tom ulenju, stvar-
ni smisao istorije, kao i smisao nastanka onoga $to smo,
uopsteno re¢eno, nazvali ,modernim svetom® proistice iz
postepenog opadanja kroz Cetiri ciklusa ili Lgeneracije”.
Stoga ¢e ovo ulenje moéi da posluzi kao osnova za ono
$to predstoji.

Najpoznatiji oblik u¢enja o Cetiri doba pripada grcko-
-rimskoj tradiciji. Hesiod zapravo govori o Cetiri ere koje
simbolizuju Eetiri metala (zlato, srebro, bronza i gvozde),
a zatim izmedu dve poslednje ere umece petu, eru ,hero-
ja“ — ali koja, kao 3to ¢emo videti, znaci samo delimi¢nu i
posebnu obnovu prvobitnog stanja.! Hinduisticka tradici-
ja poznaje istu doktrinu u obliku cetiri ciklusa nazvana
redom satja-juga ili krtd-juga, treta-juga, dvapara-juga i
kali-juga (to jest ,mra¢no doba*“).2 Pri tome, ta Cetiri Ci-
klusa uporeduju se sa Cetiri noge ili potpornja bika koji
simbolizuje darmu ili tradicionalni zakon. (U svakom ci-
klusu poklekne po jedna od te Eetiri noge bika.) Persijska
verzija je sli¢na helenskoj: u njoj takode postoje Cetiri do-
ba obeleZena zlatom, srebrom, ¢elikom i ,,mesavinom gvo-

I Hesiod, Opera et Dies, stih 109 i dalje
2Up. na primer Manavadbarmashasiya, 1, B1 1 dalje.



zda“3 Haldejsko uéenje maltene doslovno preuzima ta-
kva shvatanja.

U novije vreme narocito nailazimo na predstavu kodija
univerzuma kao ¢etvoroprega kojeg, pod dizginima vrho-
vnog boga, u kruznoj trci vuku ¢etiri konja koji predsta-
vljaju elemente. Cetiri doba odgovaraju naizmeni¢noj
prednosti svakog od tih konja, koji potom sa sobom po-
vladi ostale konje u skladu sa manje ili vise svetlom i br-
zom simboli¢kom prirodom elementa kojeg predstavlja.4
Svojevrsno transponovana, ista koncepcija pojavijuje se i
u jevrejskoj tradiciji gde se u prorockim spisima govori o
sjajnom kipu sa zlatnom glavom, srebrnim grudima i ru-
kama, bronzanim bokovima i bedrima, a nogama i stopa-
lima od gvozda i ilovace. Taj kip sa ovako podeljenim de-
lovima predstavlja Cetiri ,kraljevstva® §to slede jedno za
drugim pocevsi od zlatnog kraljevstva ,kralja kraljeva“ ko-
ji je ,primio mo¢, silu i slavu od nebeskog boga“.5 Ako se
jos u Egiptu znalo za predanje — pripisano Evseviju — o tri
izdvojene dinastije koje su naizmeni¢no stvorili bogovi,
polubogovi i mani,% u tome se moze videti ekvivalent pr-
va tri upravo navedena doba (zlatnog, srebrnog i bronza-
nog). Isto tako, u drevnim asteckim predanjima govori se
o pet sunaca ili solarnih ciklusa, pri ¢emu prva Cetiri od-
govaraju elementima u kojima su, kao u evroazijskim tra-
dicijama, predstavijene katastrofe izazvane vatrom i vo-
dom (potopom), kao i borbe s divovima koje, kao 3to
éemo videti, karakteriSu ciklus ,heroja“ kojeg je Hesiod
dodao uz ostala Cetiri ciklusa.” U tim predanjima moze se
prepoznati varijanta istog uc¢enja koje se uostalom u sli¢-
nim, manje-vi$e fragmentarnim oblicima susreée u kolek-
tivnom pamdéenju i kod drugih naroda.

Pre nego $to se latimo proucavanja znacenja pojedinih
perioda bilo bi dobro da izlozimo nekoliko op§tih razma-
tranja, posto je shvatanje kojim se ovde bavimo u otvore-
noj suprotnosti sa modernim pogledima na preistoriju i
prvobitni svet. Shvatanje, kao Sto Tradicija nalaze, da je u
pocetku postojao jedan ,viSe-nego-Covek®, a ne animalni

3Up. F. Cumont, La fin du monde selon les Mages occidentaux, u Revue
d’Histoire des Religions, 1931, br. 1-2-3, str, 50 i dalje.

4Up. Dion Hrizostom, Orationes, XXXVI, 39 i dalje.
5Knfiga proroka Danila, 11, 31-45.

6Up. E. A. Wallis-Budge, Egypt in the Neolithic and Arcaic Periods, Lon-
don, 1902, t. 1, str. 164 i dalje.

7Up. A. Réville, Les religions du Mexique, nav. delo, str. 196-198.

pedinski ¢ovek, i da je najranija preistorija bila ne samo
,civilizacija* nego ,era bogova“® smatraju najobi¢nijom
Lmitologijom“ mnogi koji na ovaj ili onaj nacin veruju u
jevandelje darvinizma. U svakom sluéaju, kako tu mitolo-
giju nismo mi sada izmislili, valja objasniti ¢injenicu da
ona postoji, to jest ¢injenicu da se u najdrevnijim mitovi-
ma i spisima ne nailazi ni na kakvo predanje koje bi podt-
zalo ,evolucionizam*, a nailazi se — naprotiv i upravo — na
suprotno, naime na neprekidnu misao o boljoj, blistavijoj
i natéoveénoj (,bozanskoj*) proslosti. Toliko malo se, da-
kle, zna o ,animalnim podecima®; StaviSe, svuda se govo-
ri o prvobitnom srodstvu izmedu ljudi i boZanstava, te ne-
prekidno traje seéanje na prvobitno stanje besmrtnosti,
povezano sa idejom da se zakon smrti ukazao u odrede-
nom trenutku, gotovo kao protivprirodan ¢in ili anatema.
U dva karakteristi¢na svedocanstva kao uzrok ,pada“ na-
znadeno je me$anje ,boZanske“ rase s ljudskom rasom -
koja je shvaéena kao niZa rasa — tako da se u pojedinim
tekstovima ,greh* uporeduje sa sodomijom i polnim op-
$tenjem sa Zivotinjama. S jedne strane, tu je biblijski mit
o Ben Elohim ili ,sinovima bogova“ koji su se spojili s
Jkéerima covekovim“ i zbog Cega na kraju ,svako telo
smrtnika oskrnavi svoj put na zemlji*;? s druge strane, tu
je Platonov mit o Atlantidanima koji su takode shvaceni
kao potomci i uéenici bogova, a koji zbog svog ponovnog
sjedinjavanja sa ljudskim bi¢ima gube boZanski clement i
na kraju u njima prevladava ljudska priroda.10 U relativno
novijim epohama tradicija se u svojim mitovima esto po-
ziva na civilizatorske rase i borbe izmedu bozanskih i ani-
malnih, kiklopskih ili demonskih rasa. To su skandinavski
Asi u borbi protiv Elementarwesen”; to su Olimpljani i
-Heroji“ u borbi protiv divova i cudovista noci, zemlje i vo-
de; to su arijske Deve ustale protiv Asura, ,neprijatelja bo-
zanskih heroja“; to su Inke, gospodari koji namecu svoj
solarni zakon starosedeocima ,Majke Zemlje“; to su Tuata

8Up. Ciceron, De Legibus, 11, 11 Antiquitas proxime accedit ad deos”
(,Drevnost je bliska bogovima®, u smislu ,Drevnost se druZi sa bogo-
vima®)

9 Postangje, V1, 4 i dalje.

10Platon, Kritija, 110 c; 120 d-¢; 121 a=b. ,Njihovo sudelovanje u bozan-
skoj prirodi usled vi§estrukog i utestalog medanja sa smrtnicima poce da
se umanjuje i previada ljudska priroda." Dodaje s¢ da su dela ove rase,
pored toga §to su sledila zakon, bila uzrokovana ,nastavljanjem delova-
nja bozanskog zakona u njoj*.

*Nem.: elementarna bica. — Prim. prei:



de Danan koji su se, po legendarnoj irskoj pri¢i, nametnu-
li monstruoznim rasama Fomorijaca; i tako dalje. Na
osnovu toga, moze se reci da ako tradicionalno ucenje
pamti rodove koji bi mogli odgovarati animalnim i inferi-
ornim tipovima opisanim u teoriji evolucije — a koji su
supstrat $to prethodi civilizacijama koje su stvorile vige
rase — pravi se greSka kada se u evolucionizmu ti animalni
rodovi smatraju apsolutno prvobitnim, jer su oni to samo
u relativnom smislu; takode, greska je i to $to se pod
oblicima ,evolucije* podrazumevaju sluéajevi ukrstanja
rasa koji su navodno doveli do pojave drugib, bioloski i
civilizacijski nadmoénih rasa; ove poslednje su se, u stvari,
razvile iz sopstvenih sredista, ali su usled daleke drevno-
sti (kao sto je slu¢aj s »hiperborejskom* ili onom »atlanti-
danskom®) ili zbog geografskih faktora ostavile samo tra-
gove koje ée tesko pronalaziti oni koji se oslanjaju jedino
na arheoloska i paleontoloska svedotanstva dostupna
profanim istraZivanjima.

S druge strane, veoma je znacajno to da postojeéi na-
rodi koji jo§ Zive u onom pretpostavljenom primitivhom i
varvarskom prvobitnom stanju slabo potkrepljuju evolu-
cionisticku hipotezu. Ti rodovi umesto da se razvijaju te-
ze odumiranju, ¢ime se pokazuju kao degenerisani ostaci
ciklusa ¢ije su se vitalne mogucnosti iscrple, ili pak kao
heterogeni elementi, trupine koje je za sobom ostavila
srediSnja struja ¢ovedanstva. Ovo vazi veé za ¢oveka iz Ne-
andertala, koji se u svojoj krajnjoj morfoloskoj grubosti
izgleda priblizava ,¢oveku-majmunu®, Neandertalac jeu
odredenom periodu zagonetno nestao, a njegovim ,,evo-
lutivnim oblicima“ ne mogu se smatrati rase koje su se
pojavile posle njega — ¢ovek iz Orinjaka, a narotito kro-
manjonski Covek — i koje predstavijaju visi tip, tako da se
ve¢ u njima moZe prepoznati loza mnogih postojecih
ljudskih rasa. Isto vaZi i za rasu iz Grimaldija*, koja se 'ta-
kode ugasila. A isto se moZe reéi za mnoge jos zive ,,di-
vlje* narode. Njihovo ~Civilizovanje* nije »evolucija“, ne-
go je gotovo uvek gruba mutacija koja pogada njihove
vitalne moguénosti. Ima vrstd koje ¢uvaju karakteristike
¢ak i pod uslovima koji su relativno razli¢iti od njihovih
prirodnih uslova; druge se, medutim, u tom slucaju gase,
ili pak dolazi do mesanja rasa sa drugim elementima u
kojima, u osnovi, nemamo ni asimilaciju ni pravu evolu-

*Ime opstine u Kalabriji gde su u pe¢inama Balci Rosi (Balzi Rossi) pro-
nadeni ostaci iz paleolita. — Prim. preu.

ciju. A plod tih me3avina bilo bi pre nesto nali‘k na prgce-
se koje opisuju Mendelovi zakoni o nasle(ivfu: izgubivsi se
u fenotipu, primitivisticki element se odrza\Ta kao odve-
jeno latentno naslede podobno da se obnovi u sporadxc-
nim pojavama, ali uvek s odlikom heterogenosti spram
viseg tipa. o
Evolucionisti veruju da se ,pouzdano” drze Cinjenica.
Oni ne sumnjaju da su &injenice same po sebi .nemf,' Qa
iste ¢injenice, razli¢ito tumacene, potvrduju nalrazllcm]?
teze. Tako se desilo da je neko, imajuéi u vidu sve datQStl
iznete kao dokaze teorije evolucije, pokazao da bi te iste
datosti, u krajnjem siu¢aju, mogle da potkrepe i suprc?tpu
tezu koja vise nego u jednom pogledu odgovafa. tradicio-
nalnom uéenju - tezu da ¢ovek nije jedini ko;} je. daleko
od toga da bude proizvod ,evolucije® iivotin.)sklh V{SFa’
veé se i mnoge od njih mogu smatrati sporedr'nm zakrzl;:t
lim ograncima u kojima je pobacio pl’VObitr'l.I nagon kO].l
se neposredno i na odgovarajudi nacin ispoljio szL{no u .Vl-
$im ljudskim rasama.!! Ima drevnih mitova o bOZElI'-lSklm
lozama u borbi protiv monstruoznih bica ili animalm? de-
mona pre nego 3to se zacela ljudska rasa (oc?no.sno Fove-
¢anstvo u svom najnovijem obliku); ti mitovi bi se, izme-
du ostalog, mogli odnositi upravo na borb_ull prvol_mtpog
ljudskog principa protiv Zivotinjskih pOtC[‘lfIl.]Z:lla kqje 1.e u
sebi nosio, a koji su, da kazemo, na kraju bili 1zdv01(»:mvda
bi onda zaostali u vidu odredenih Zivotinjskih rodceva. Sto
se ti¢e navodnih ¢ovekovih ,praotaca“ (kao $to su coveko-
liki majmun i glacijalni ¢ovek), oni bi m.ogli d-a .p.rcdsta-
vljaju prve koji su pobedeni u pomenutoj bOI‘bl',“lll.Sll d.e-'
lom bili izme$ani s izvesnim Zivotinjskim potencqahr?na, ili
su kod njih ti potencijali prevladali. Ako se u toterr.nzmu,
koji se odnosi na drudtva na nizem steperl}l razvo;g, po-
jam kolektivnog mitskog pretka Cesto mesao s pomzom
demona odredene Zivotinjske vrste, u tome se odrazava
upravo secanje na neko sli¢no stanje promiskuiteta.
lako ne zelimo da udemo u probleme antropogene%e
- koji su u izvesnoj meri transcendentni — 1er. ovde I.‘ll]C
mesto za to, smatramo da bi se odsustvo ljudskih, a Prlsu-
stvo jedino Zivotinjskih fosila u najranijojl I:il'eiStOrljl mo-
glo protumactiti u smislu da je prvobitni ¢ovek (ako je

UUp. E. Dacqué, Die Erdzeitalter, Miunchen, 19%9; Urwelt, Sage un.?'
Menschbeit, Miinchen, 1928; Leben als Symbol, Miinchen, ]9.29‘ E. M('u.-
conli, Histoire de l'involution naturelle, Lugano, 1915; kao i D. Dewar,
The Transformist Illusion, Tennessce, 1957,



uopste dopusteno zvati ¢ovekom tip veoma razlicit od
istorijskog ¢ovecanstva) poslednji usao u onaj proces ma-
Ef.:rija.li7.,acije koji mu je - posto je prethodno obdario
z%votmje organizmom sposobnim za opstanak — svojim pr-
Vlmv, ve¢ degenerisanim granama, punim devijacija i po-
mvesanim sa animalnim, dodelio organizam podoban da se
ocuva u vidu fosila. Ovde se treba pozvati na pojedine tra-
dicije u kojima se sacuvalo seéanje na prvobitnu rasu |, sla-
bik}l“ ili ,,mekih kostiju“. Lao Ce, na primer (pogl. V) gz)vo-
I'ElfCi o hiperborejskoj oblasti gde je zapoéeo, kao ,éto ce
biti re¢eno, sadasnji ciklus, upravo naglaiava da »njeni sta-
novniciv(asimilovani u ’transcendentne ljude’) imaju slabe
lfosti“. Sto se novijeg perioda ti¢e, imamo ¢injenicu da vi-
s? rase, pristigle sa Severa, nisu sahranjivale nego su spa-
ljivale leSeve, $to je jos jedan element kojeg treba imati na
umu § obzirom na problem da nema ostataka kostiju.
Neko ¢e reéi: , Ali zar o tom legendarnom ¢oveéanstvu
nema bas nikakvih tragova druge vrste?* Pored toga Sto je
naivno misliti da viSa bi¢a nisu mogla postojati a da za so-
bom ne ostave tragove poput rusevina, obradenih pred-
meta, oruZja i sli€no, treba da se istakne kako iz veoma
drevnih epoha postoje ostaci kiklopskih dela od kojih ni-
su sva civilizacijskog tipa (krug Stounhendza, ogromno
kamenje postavljeno u ¢udesnoj ravnotezi, pedra cansa-
da u Peruu, kolosi Tiuhuanaka i sli¢no), §to zbunjuje ar-
heologe u vezi sa sredstvima upotrebljenim makar samo i
za prikupljanje i prenosenje potrebnog materijala. Kada
zade dublje u proslost, pored toga §to zaboravlja ono §to
se s druge strane pretpostavlja ili se, makar, ne iskljucuje
— stare nestale zemlje, novonastala kopna — &ovek treba
da se zapita da li se rasa (koja je u neposrednom dodiru
s .kosmiékim silama, kao $to Tradicija pretpostavlja da je
bilo u pocetku) ne moZze razumeti samo zato $to nije izra-
divala materijalne, kamene ili metalne predmete kao §to
¢ine oni koji viSe nemaju nikakvo drugo sredstvo ili mo¢
fla deluju na stvari i na bica. Meni se pre ¢ini da je ,pe-
¢inski ovek" zapravo mit; izgleda da na$ ,primitivni“ pre-
dak nije koristio pe¢ine (medu kojima mnoge pokazuju
sakralnu orijentisanost) kao svoja stanita, ve¢ kao mesta
za upraznjavanje kulta, o¢uvanog u tom obliku i u nesum-
njivo ,civilizovanim* epohama (na primer, gréko-minojski
kult pe¢ina, ceremonije i inicijacijska skloniita na Idi) i da
je stoga, zbog prirodne zaStiéenosti mesta, normalno da
samo tu nalazimo tragove koje drugde vreme, ljudi i oko-

lina nisu mogli postedeti kako bi na isti nacin dospeli sve
do nasih savremenika.

Uopéte uzev, osnovna je tradicionalna ideja da je sta-
nje svesti i civilizacije bilo prirodno stanje — ako ne Cove-
ka uopste, onda makar odgovarajucih élites u pocecima;
znanje se nije ni ,gradilo“ ni sticalo, ba$ kao §to ni prava
suverenost nije imala pocetke na dnu. Posto je objasnio
da ono $to su Ruso i njemu sli¢ni pretpostavili kao prirod-
no stanje (pozivajudi se na divljake) predstavlja samo po-
slednji stepen zapudtenosti pojedinih loza koje su bile
rastrkane ili zahvaéene posledicama kakvog propadanja
ili zastranjenja koje je pogodilo njihovu najdublju susti-
nu,12 Zozef de Mestr sasvim ispravno zakljucuje: Sto se
nau¢nog puta ti¢e, zaslepljeni smo grubim sofizmom koji
je optinio svaki pogled — naime, da sudimo o vremenima
u kojima su ljudi videli posledice u uzrocima na osnovu
yremena u kojima se oni s naporom vracaju s posledica
na uzroke, u kojima se $tavise bave jedino posledicama, u
kojima se kaze da je uzaludno baviti se uzrocima, u koji-
ma se vise ni ne zna §ta uzrok znadi.*!3 U pocetku ne sa-
mo $to su viadali naukom, ,,nego je ta nauka, razlicita od
nase, poticala odozgo, zbog ¢ega je bila veoma opasna.
Ovo objadnjava za$to je u pocetku nauka uvek bila tajno-
vita i zatvorena u hramove gde se na kraju ugasila kada
ta vatra vise nije mogla posluziti za drugo sem da spr-
2i“ 141 od tada, kao surogat, postepeno je pocela da se za-

sniva druga, &isto ljudska i empirijska nauka na koju su
savremeni ljudi tako ponosni i s kojom su mislili da izme-
re sve §to za njih znaéi civilizacija. Otuda ova poslednja
ima samo znatenje pukog pokudaja oslobadanja —
pomocu surogata — iz neprirodnog i degradiranog stanja
koje uopste nije bilo karakteristi¢no za prapocetke i koje
se, §to je najtuznije, vise i ne opaZza kao takvo.

U svakom slu¢aju, treba imati na umu da ove i sli¢ne
naznake mogu malo vredeti za onog ko nije spreman da

12 1. de Maistre, Les Soirées de St. Pétersbourg, Paris-Lyon, 1924, t. I, str.
63, 82 [it. prev.: Le serate di Pietroburgo, Rusconi, Milano, 1986]

13]. de Maistre, Les Soirées, nav. delo, str. 73.

14], de Maistre, Les Soirées, nav. delo, str. 75. Jedna od ¢injenica koju De
Mestr (str. 96-97, i Entretien, svada) istice jeste da drevni jezici pre-
docavaju znatno visi stepen esencijalnosti, organi¢nosti i logi¢nosti od
onih savremenih, &inedi da se predoseti skriveni formativni princip koji
naprosto nije ljudski ~ posebno kada u istim drevnim ili , divljim* jezici-
ma postoje fragmenti ocito jos starijih, unidtenih ili zaboravljenih jezika.
Zna sc da je veé Platon nagovestio takvu ideju.



promeni sopstveni mentalitet. Svaka epoha ima svoj ,mit*
koji odrazava odredenu kolektivnu klimu. Uopsteno rece-
no, aristokratsku misao da poti¢emo ,odozgo® i da ima-
mo proslost od svetlosti i duha danas je zamenila demo-
kratska ideja evolucionizma po kojoj ono vise potice iz
nizeg, Covek od Zivotinje, civilizacija iz varvarstva. To nije
toliko ,,objektivan® rezultat svesnog i slobodnog naué¢nog
isp'itivanja, nego je to pre jedan od mnogih odraza koje je
pojava modernog sveta — sa njegovim inferiornim dru-
$tvenim i duhovnim slojevima i ¢ovekom bez tradicije —
nuzno proizvela na intelektualnom i kulturnom planu.
Ne treba da gajimo iluzije; pojedine ,pouzdane“ prazno-
verice uvek ¢e nadi nadina da pribave alibi i da se odbra-
ne. ,Nove €injenice” neée moéi da dovedu do sagledava-
nja razlicitih horizonata u meri u kojoj ée to moéi nov
odnos prema njima, a svaki poku3aj da se s nau¢nog sta-
novista vrednuje ono §to ovde nameravamo da iznesemo
prvenstveno s dogmatsko-tradicionalnog gledi$ta moze
imati rezultate samo medu onima koji su ve¢ duhovno
predodredeni da prihvate takvu vrstu saznanja.

2. ZLATNO DOBA

Sada ¢emo nastaviti prvo s idejnim i morfoloskim, a
zatim sa istorijskim — vremenskim i prostornim —
odredenjem ciklusa koji su saglasni sa Cetiri tradicionalna
doba.

Pre svega, zlatno doba. Ovo doba odgovara civilizaciji
pocetaka, tija je privrzenost onom Sto je nazvano tradici-
onalnim duhom bila koliko prirodna toliko i potpuna.
Stoga se bilo za ,mesto” ili za rod na koji se zlatno doba
istorijski i nadistorijski odnosi javljaju simboli i atributi
koji odgovaraju najvisoj funkciji kraljevskog dostojanstva
_ simboli polarnosti, solarnosti, visine, postojanosti i sla-
ve, Zivota u uzvisenom smislu. U narednim epohama i u
pojedinim tradicijama koje su ve¢ izmeSane i rasute, vla-
darske élites u tradicionalnom smistu zapravo su se javile
kao one koje su jo§ uzivale izvorno postojanje ili su ga
pak reprodukovale. Ova Cinjenica pruza mogucnost da —
prelaskom, da tako kazemo, sa derivacije na integral — iz-
vedemo i iz titula i iz svojstava ovih viadarskih slojeva ele-
mente pogodne da okarakteriSu prvo doba.

Prvo doba je sustinski doba bica, dakle i istine u tran-
scendentnom smislu.! To proizlazi ne samo iz njegove
hinduisti¢ke oznake satja-juga (satyd-yuga) — gde sat zna-
¢i bivstvo, odakle je satja istina — nego verovatno i iz rim-
skog imena za kralja ili boga zlatnog doba (Saturn). Satur-
nus koji je odgovarao helenskom Kronosu suptilno navodi
na ovu misao, buduéi da se u tom imenu moze pronaci
upravo arijski koren sat (,bivstvo®) sjedinjen s atributiv-
nim zavrSetkom wurnus (kao u nocturnus, itd.).2 Sto se
doba biéa ili doba duhovne postojanosti tice, dalje ¢e se
videti da ¢e se u mnogim predstavama prvobitnog mesta
gde se ovaj ciklus odyvijao susresti upravo simboli ,kopna“
medu vodama, ,ostrva®, planine, ,srediSnje zemlje™.

Kao doba biéa, prvo doba je i doba Zivih u uzvisenom
smislu. Po Hesiodu se smrt — ona smrt koja je za ve€inu za-

I Cistota srea, pravda, mudrost i privezenost svetim institucijama su Svoj-
stva koja su dodeljena svim kastama u prvo doba. Up. Vishnu purdna, 1, 6.

2Up. Introduzione alla Magia, nav. dclo, t 11, str. 80 i dalje.



ista kraj i koja posle sebe ostavlja samo Had? — pojavila tek
u poslednja dva doba (gvozdenom i bronzanom). U zlat-
no Kronosovo doba Zivot je bio ,sli¢an Zivotu bogova®; bi-
la je to ,ve¢na mladost snagd“; ovaj se ciklus zatvorio, ,ali
ti ljudi nastavljaju da Zive* (toi pév.. g1o1) u nevidljivom
obliku (fépa eécoduevor).4 Ove poslednje reci aludiraju na
ve¢ pomenutu doktrinu o sakrivanju predstavnika prvo-
bitne tradicije i njihovog sredi$ta. U kraljevini Jime, per-
sijskog kralja zlatnog doba, nije se znalo ni za bolest ni za
smrt® pre nego $to ga novi kosmicki uslovi nisu naterali
da se povuce u ,podzemno* skloniite ¢iji se stanovnici na
taj nacin otimaju mra¢noj i bolnoj sudbini novih genera-
cija.® On, ,Sjajni, Slavni, onaj medu ljudima koji je sli¢an
suncu®, ucinio je da u njegovom kraljevstvu smrt ne vazi.?
Kao $to su u Saturnovom zlatnom kraljevstvu, po Heleni-
ma i Rimljanima, ljudi i besmrtni bogovi Ziveli jedan jedin-
stveni Zivot, i vladari prve egipatske dinastije nazvani su
Beot, bogovima ili bozanskim bic¢ima. A po haldejskom mi-
tu smrt bi univerzalno zavladala tek u poslepotopskoj
epohi, u kojoj bi ,,bogovi* ostavili ljudima smrt, a za sebe
same sacuvali Zivot.8 U keltskim predanjima ime ostrva ili
tajanstvene atlantske zemlje date u druidskom uéenju kao
mesto porekla ljudi® upravo je Tir na mBeo, ~Zemlja Zi-
vih* i Tir na bOg, »Zemlja Mladosti“;10 uy sagi o pustolovi-

*Up. gore, 1, 8.

iOpera et Dies, rr. 121-125.

SUp. Vendidad, 11, 5.

SUp. I. Spiegel, Die arische Periode und ibre Zustdnde, Leipzig, 1887,
str. 125, 244,

7Up. Yashna, 1X, 4. Besmrtnost se ovde, u stvari, smatra stanjem neu-
niStive duse, tako da to nije u protivureénosti s dugovetnos$éu materi-
jalnog (telesnog) Zivota ljudi prvog doba o kojoj se u drugim predanji-
ma govori.

8Up. Gilgames, X (P. Jensen, Das Gilgamesh Epos, Strassburg, 1906, t. 1,
str. 29). U Postanju (V1, 3 i dalje) kraj zivota (sto dvadeset godina) na-
stupa tek u odredenoj tacki kako bi se okonéalo stanje spora izmedu
bozanskog duha i ljudi; taj trenutak odgovara pocetku ,titanskog” ci-
klusa (tre¢eg doba). Ako se u mnogim tradicijama divljih populacija za-
drzala misao da se nikada ne umire usled prirodnih uzroka, da je smrt
uvek nesreca, nasilni i neprirodni dogadaj koji se, kao i sama bolest, ob-
jaSnjava od slu¢aja do sluéaja magijskim delovanjem nepovoljnih sila
(up. Lévy-Bruhl, La mentalité primitive, nav. delo, str. 20-2 1), u tome je,
Cak i kada je u formi praznoverja, sa¢uvan odjek secanja na prapocetke.
“Up. H. d'Arbois de Joubainville, Le cycle mythologique irlandais et la
mythologie celtique, Paris, 1884, str. 26-28.

10Up. The Battle of Gabbra, Transl. of the Ossianic Society, Dublin,
1854, str. 18-26.

ni keltskog viteza Konela Kaina, ona se poistovecuje s ,,Po-
bednitkom Zemljom* - Tir na Boadag — i naziva se ,Ze-
mljom Zivih, gde se ne zna za smrt i starost*.11
S druge strane, veza sa zlatom koju prvo doba livek
pokazuje isto tako upuéuje na ono 3to je nepropalenTO,
solarno, sjajno, blistavo. U helenskoj tradiciji zlato je bvllo
povezano sa blistavim sjajem svetlosti i sa svi@ onim‘ sto
je sveto i veliko,12 tako da se sve ono $to je sjajno, blista-
vo, lepo i kraljevsko nazivalo zlatnim.!3 Zlatan je u vevd-
skoj tradiciji , prvobitni zametak®, hiranya-garbba, i rece-
no je: ,Zlato je zapravo vatra, svetlost i besmrtni iivot.t‘lf*
Ve¢é je bilo prilike da naglasimo da se u egipatskoj tradici-
ji verovalo da je kralj ,sadinjen od zlata“, kao i da se zlat-
nim smatrao ,sundeyv fluid“ koji je ¢inio nepropadljivo te-
lo nebeskih bogova i besmrtnika; tako je kraljeva titula
,zlatni“ — \Horus od zlata“ - nesumnjivo odredivala nje-
govo bozansko i suncevo poreklo, njegovu nepropadlj‘%-
vost i neunistivost.!5 Jos je Platon!0 izdvojio zlato kao di-
stinktivni element koji odreduje prirodu rase vladara. Od
zlatnog vrha planine Meru koji se smatrao ,,polom®, pn"vo-
bitnom otadZbinom ljudi i olimpskim sediftem i od isto
tako zlatnog vrha , drevnog Asgarda“, sediSta Asa i nordij-
skih bozanskih kraljeva smestenog u ,Zemlji Sredista®,17
do ,liste Zemlje*, kigtu (quigtu), i njoj ekvivalentnih me-
sta u dalekoisto¢nim predanjima - sve nas to iznova vra-
¢a na koncept prvobitnog ciklusa u kojem se duhovn(?
svojstvo simbolizovano zlatom ispoljava kao glavno i -
$eno. Pored toga, treba imati na umu i da je u mnogim
mitovima u kojima se govori o ¢uvanju ili prenoSenju ne-
¢eg zlatnog zapravo re¢ o pohranjivanju i prenoSenju .ne-
¢eg §to se odnosi na prvobitnu Tradiciju. U edskgm mitu,
kada se posle ragnaroka, ,sumraka bogova®, izdignu no-

"1 Up. B W, Joyce, Old Celtic Romances, London, 1879; str. 106-111.
12Up. Pindar, Olimpica, 1, 1.

13Up. L. Preller, Griechische Mythologie, Berlin, 1872, t. 1, str. 68-69.
V4Shatapatha-brabmana, X111, IV, 7; up. sa X, IV, 1, 5-0.

15Up. A. Moret, Du caractére, nav. delo, str. 23.

16 Dr¥ava, 111, 415 d. Zlatni simbol (468 €) ponovo se javlja u vezi s he-
rojem i jasno upucuje na prvobitnu rasu. .
17Z}atom sija Odinova kraljevina u Asgardu - kao ,,dv?rana obasjana
Suncem, pokrivena zlatom, na vrhu Gimle* (Véluspa, 64). Ostale pr.ed-
stave nordijskog ,bozanskog” sedidta kao zlatnog i blistavog u Grim-
nismal, 8; Gylfaginning, 14, 17. O blistavom zlatnom drvetu Asg:lf‘da ve-
zanom za kosmicko saznanje i za ono dto uvek ostaje” (postojanost,
Jbiée™), up. Fidlsvinsmal, 20 i dalje.



va rasa i novo sunce i kada se Asi ponovo okupe, oni ot-
krivaju ¢udotvorne zlatne tablice koje su u poc¢etku pose-
dovali.18

Ekvivalentne ideje, zapravo obja$njenja zlatnog simbo-
la za prvu eru jesu svetlost i sjaj, odnosno ,slava“, u speci-
ficnom pobedni¢kom smislu kojeg smo ve¢ objasnili po-
vodom mazdejskog bvarendé-a.'® Prvobitna zemlja -
Ajrijanem Vaedo (Airyanem Vaéjo) — naseljena ,semenom*
arijske rase i samog Jime, ,Slavnog, Sjajnog", u persijskoj
tradiciji se zapravo smatra prvom svetlosnom tvorevinom
Ahura Mazde.20 Sveta-dvipa (Shveta-dvipa), ostrvo ili bela
zemlja Severa, §to je jo§ jedna od ekvivalentnih predstava
(kao $to je to i Astlan, prvobitno severno sedi$te Asteka &i-
je ime podjednako podrazumeva misao o belini, ble$ta-
vom sjaju),?! po hinduistickoj tradiciji je mesto tedasa
(tejas), to jest blistave sile, i tu Zivi boZanski Narajana
(Nardyana) smatran ,svetlom“, ,onim u kome sija velika
vatra koja osvetljava i zrakasto se $iri u svim pravcima®.
Tula koju pominju Grei u mnogim predstavama je imala
obelezje ,Zemlje Sunca“; neko je rekao: Thule ultima a
sole nomen habens®. lako je njena etimologija nejasna i
nesigurna, ona nije manje znacajna za misao koju su
Drevni izgradili o toj bozanskoj oblasti?2 i upuéuje na isto
solarno obelezje koje je imao ,drevni Tlapalan®, Tulan ili
Tula (saZimanje od Tonalan = mesto Sunca), prvobitna
otadzbina Tolteka i ,raj“ njihovih heroja. Ona nas, takode,
vraca i na zemlju Hiperborejaca, s obzirom da su po sve-
toj geografiji drevnih tradicija upravo Hiperborejci bili ta-
janstvena rasa koja je obitavala u ve¢noj svetlosti i ¢ija je
oblast bila boraviste i postojbina delfijskog Apolona, dor-
skog boga svetlosti (®oBog AndArev, Cisti, Blistavi) koji
se takode prikazuje kao ,zlatni“ bog i bog zlatnog doba.23
A loze istovremeno kraljevske i sve$tenicke, kao 3to je bo-
realna loza, vukle su svoje dostojanstvo iz apolonske ze-

18Up. Voluspd, 58-59, Gylfaginning, 52.

9Up. gore, |, 2.

20Vendidad, 1, 3; 1, 2 i dalje.

21Up. E. Beauvois, L'Elysée des Mexicains comparé a celui des Celtes, u
Revue d’Histoire des Religions, t. X, 1884, str. 271, 319,

“Lat.: Kraj sveta po suncu nosi ime. — Prim. prev,

22E Beauvois, L'Elysée des Mexicains, nav. delo, str. 25-26, 29-30.
23Up. L. Preller, Griechische Mythologie, t. 1, str. 196. O Apolonu kao
wzlatnom® bogu, up. Kalimah, Ad Apollinem, 34-35 (,Apolon je zaista
bog sav od zlata*); Ad Delum, 260-265 [it. prev.: Inni. Epigrammi,
Frammenti, BUR, Milano, 1996].

mlje Hiperborejaca.?* Ovde bi se mogle navesti mnoge
slicne reference.

Ciklus Bivsiva, solarni ciklus, ciklus Svetlosti ka(? sla-
ve, ciklus Zivib u uzvienom i transcendentnom smislu —
takve su, dakle, odlike zlatnog doba, odnosno ,ere bogo-
va“ sacuvane u tradicionalnim secanjima.

24Djodor sa Sicilije, 11, 11.



3. ,POL* I HIPERBOREJSKO SEDISTE

. Sada je vazno da razmotrimo posebno obelezje prvo-
bitne ere koje dopusta da tu eru dovedemo u vezu sa do-
sta preciznim istorijsko-geografskim predstavama. Veé
smo govorili o simbolici ,pola“. Ostrvo ili kopno, nasu-
prot hirovitosti voda, predstavljaju duhovnu posto}anost
sediSte transcendentnih ljudi, heroja ili besmrtnika dol;
planina ili ,visina“ imaju olimpska znacenja. U dre,vnim
tradicijama te predstave su se ¢esto vezivale za polarnu*
simboliku koja se pridavala vrthovnom sredistu ;veta kao
i arhetipu svakog regere” u visem smislu.? ’

. I\{Iedutim, osim kao na simbol, neke datosti iz preda-
nja cesto i precizno ukazuju na sever kao na polozaj ne-
kog ostrva, kopna ili planine ¢&ije se znacenje mesa s me-
§tom prvog doba. Susre¢emo se, naime, sa motivom koji
istovremeno ima duhovno znadenje i stvarno znacenje i
aludira na vreme u kojem je simbol bio stvarnost, a stvar-
nost simbol, i u kojem istorija i nadistorija nisu bile dva
odvojena dela, nego su se, naprotiv, jedna u drugoj
ogledale. Upravo na toj tacki je mogucée ukljuéiti se u do-
gadaje uslovljene vremenom. Po tradiciji, u epohi rane
preistorije, koja odgovara zlatnom dobu ili dobu ,biv-
stva®, simbolino ostrvo ili ,polarna“ zemlja bila je s;val'-
na oblast na severu, u zoni gde se danas nalazi Severni
pol Zemlje. Tu oblast nastanjivala su bi¢a koja su (pose-
dpjuéi ne-ljudsku duhovnost, za koju postoje veé navede-
ni pojmovi zlata, ,slave®, svetlosti i zivota, a koju ¢e kasni-
je Qrizivati simbolika sugerisana upravo iz njihovog
§(.3dista) sacinjavala rasu koja je imala uransku tradiciju u
cistom i jedinstvenom stanju; ta rasa je bila sredinje i naj-
neposrednije vrelo raznih oblika i izraza keje je ta ista tra-
dicija imala u drugim rasama i civilizacijama.2

“Lat.: upravljati, voditi, vladati. - Prim. prev.
TUp. I.(. Guénon,. Le Roi du Monde, nav. delo, pogl. HI-IV. Misao o mag-
r??.tr_m] ,,legrnO}“ planini, Cesto na nekom ostrvu, postojala je u raz-
[1§1t1m OlbllClmZ{ i transpozicijama u kineskim, nordijskim srednjovekov-
nim i islamskim legendama. Up. E. Taylor, Primitive Cult:

, . E. ; > Culture, L
1920, t. I, str. 374-375. ondon

2 B “ b leg &7 z
O ,polarnom* poreklu Zivota uopste kao ,,potvrdenoj* hipotezi up. po-

Paméenje tog arktickog sediSta naslede je tradicija
mnogih naroda, bilo u obliku stvarnih geografskih aluzija,
bilo simbola njegove funkcije i njegovog prvobitnog zna-
¢enja koji ¢esto prelaze — kao $to ¢emo videti — na nadi-
storijsku ravan, ili su, pak, dodeljeni drugim sredi§tima
podobnim da se smatraju kopijama prvog. 1z ovog posled-
njeg razloga Cesto nalazimo da su ta se¢anja, a potom i
imena, mitovi i lokacije izme$ani, ali uverbano oko lako
moze da izdvoji pojedine sastavne delove. Pre svega, zapa-
7a se mesanje arkti¢ke i atlantske teme, tajne Severa s taj-
nom Zapada, sve dok atlantsko sediste nije nasledilo upra-
vo ono glavno sedi$te prvobitne Tradicije na polu. Zna se
da je astrofizi¢ki uzrok koji dovodi do naginjanja Zemljine
ose iz epohe u epohu razlog klimatskih promena koje
imamo. S druge strane, prema predanju, ovaj nagib se
ostvaruje u datom trenutku i, pravo da kaZemo, postoji
uskladenost izmedu odredenog fizickog i metafizitkog do-
gadaja, kao u smislu nekakvog poremecaja prirode koji
odrazava neki dogadaj duhovne prirode. Kada Lao Ce
(pogl. V) u obliku mita govori o divu Gongongu koji raz-
bija ,nebeski stub®, te reci se upravo odnose na takav do-
gadaj za koji se, u ovoj tradiciji, nalaze i konkretnije refe-
rence, mada pod uticajem dinjenica iz buduéih preokreta:
.Stubovi neba bili su smrskani. Zemlja se tresla iz osnova.
Nebesa na severu silazila su sve niZe. Sunce, Mesec i zve-
zde promenise svoje putanje (to jest, njihova putanja je iz-
gledala izmenjeno usled promene deklinacije koja je na-
stupila). Zemlja se otvorila i vode iz njene utrobe izbile su
i poplavile razne zemlje. Covek se nas$ao u pobuni protiv
neba i univerzum je zapao u pometnju. Sunce se pomraci-
lo. Planete su promenile svoju putanju (u veé pomenutom
smislu promene perspektive) i velika harmonija neba bila
je uniStena.“3 U svakom slucaju, led i duga no¢ spustili su
se tek u odredenom trenutku na polarnu oblast. S namet-
nutim napustanjem ovog sediSta zatvorio se prvi a zapo-
¢eo drugi ciklus, zapocela je druga velika era - atlantska.

znati esej R. Kintona (Quinton), Les deux poles, foyers d'origine, u Re-
vue de métaphisique et de morale, br. 1, 1933. Hipoteza o poreklu ko-
je nije borealno ve¢ juzno, koja s¢ ovde brani, mogla bi biti pripisana
predanjima koja se titu Lemurije, koja je, medutim, povezana s tako
drevnim ciklusom da se on ne moZe ukljuditi u ova razmatranja.

3Kod 1. Donnelly, Atlantis, die vorsintflutliche Welt, Essling, 1911, str.
299. M. Granet, La pemnsée chinoise, Paris, 1950, str. 176, 344-346.
Mozemo podsetiti da Platon ,promenjenu putanju zvezda®, to jest raz-
li¢it izgled nebeskog svoda uzrokovan pomeranjem Zemlje, dovodi u ve-
zu s mitskim katastrofama kao $to je ona koju je prouzrokovao Faeton.



. Indoarijski tekstovi, kao §to su Vede ili Mababbarata
Cuvaju secanje na arkticko sediSte putem astronomskih ;
kalendarskih aluzija koje se mogu razumeti samo u odno-
su na takvo sediSte.4 U hinduisti¢koj tradiciji se termin
dvipa (dvipa), koji sam po sebi znadi ,ostrvski kontinent*
zapravo cesto koristi za odredivanje razli¢itih ciklusa i zz;
prostornu transpoziciju tog vremenskog pojma (ciklus =
ostrvo). A u ucenju o dvipama postoje vazna secanja na
arkticko sediSte, mada ¢esto pomes$ana sa drugim stvari-
ma. Ve¢ pomenuto Sveta-dvipa (shveta-dvipa), ili ,ostrvo
sjaja”, smeSteno je na krajnjem severu, a ¢esto se govori o
Utarakurama kao o rasi poreklom sa Severa, to jest sa ,po-
?:u.'nog ostrvskog kontinenta“ koji je prvi od raznih dvipa
i, istovremeno, srediSte svih njih. Secanje na njega mesa
se sa onim o saka-dvipi (saka-dvipa), ostrvu smestenom
u ,belom moru“ ili ,mle¢cnom moru*, tj. u arktickom mo-
ru. Tu nema nikakvog odstupanja od zakona ,odozgo*“.5
E’o Kurma-purani (Kurma-purina) se sediSte solarnog Vi-
Snua, koji kao znak ima ,,polarni krst® - to jest kukasti krst
ili svastiku — podudara sa sveta-dvipom, zemljom za koju
je u Padma-purani (Padma-purina) re¢eno da je mesto
gde s one strane svega §to je strah i nemir samsare™ pre-
bivaju velike askete, mabajogiji (mahiyog?) i ,Bramanovi
sipovi“ (ekvivalentni ,transcendentnim ljudima®, stanov-
nicima Severa koji se javljaju u kineskoj tradiciji); oni Zive
uz Harija, koji je sam Visnu shvaéen kao ,Plavokosi® ili
LZlatni®, i uz simboli¢ni presto kojeg ,podupiru lavovi

sjajni kao sunce i blistavi kao vatra“. To su varijante temé
0 ,Zemlji Sunca“. Kao odraz toga na doktrinarnom planu
moze se smatrati ¢injenica da je, kao $to smo veé videli,
deva-jana (deva-yina), put koji vodi u solarnu besmrt-
nost i nadindividualna stanja bi¢a — suprotno putu po-
vratka manima ili Majkama — nazvan Severni Put. Na san-
skritu sever, uttara, znaci i ,najuzviSenija“ ili ,,vrhovna“
oblast, a uta-rajana (utta-raydna) — severni put — naziva
se ophod Sunca izmedu kratkodnevice i dugodnevice, §to
je upravo ,uzlazni“ put.6

4 : ;

Up. L. B; G. Tilak, The Arctic Home in the Veda (A new key to the in-
terpretation of many Vedic texts and legends), Bombay, 1903.
SUp.AVis/mu-pum’.ncz, 1L, 2; 11, 4; M. K. Rénnkow, Some Remarks on Shve-
gaivzc/;a, u Bull. Orient. School, London, V, str. 253 i dalje; W E. Clark

akadvipa and Svetadvipa, u Journ. Amer. Orient. Socz'e; 191 ;
209-242. 7 1910 s
“Sanskr.: ve¢ni krug radanja i smrti u materijalnom svetu. — Prim. prev.
6U hinduistickom obredu se pozdrav potovanja prema tradicionalnim

Medu iranskim Arijcima saéuvala su se jo$ preciznija
secanja. Njihova prvobitna zemlja — Ajrijanem Vaedo - je
zemlja krajnjeg severa koju je stvorio bog svetlosti, u ko-
joj je ,slava“ i gde je Jima susreo Ahura Mazdu. Postoji ta-
¢an spomen na njeno zaledivanje. Predanje kazuje da je
Jima upozorio da se priblizavaju ,sudbonosne zime*;7
kao delo boga tame, protiv Ajrijanem Vaeda ustala je ,zmi-
ja zime* i onda je ,tu bilo deset meseci zime i dva leta”,
bilo je ,zime po vodama, zime po zemlji, zime po rastinju.
Zima je navalila sa svojim najgorim nevoljama“.8 Deset
meseci zime i dva leta: to je klima na Arktiku.

Jako fragmentarna, nordijsko-skandinavska predanja
pruzaju razli¢ita, izmesana svedotanstva. U svakom sluca-
ju, tu se mogu naci analogna se¢anja. Prema tim predanji-
ma se Asgard, prvobitno zlatno sediste Asa, nalazi u Mit-
gardu, ,Sredi$njoj Zemlji®. Ova mitska zemlja ponekad se
poistovedivala sa Gardarikom, $to je maltene arkticka
oblast, ili sa ,Zelenim Ostrvom® ili ,Zelenom Zemljom®
koja je u kosmologiji prikazana kao prva zemlja iznikla iz

ambisa Ginungagapa i po svoj prilici ima veze sa samim
Grenlandom — sa Griines Land. Cini se da je Grenland,
kao §to mu samo ime kazuje, sve do gotskih vremena
imao bujnu vegetaciju i da jos nije bio zahvaéen zalediva-
njem. Kroz rani srednji vek provladi se misao da rase i na-
rodi potiu iz oblasti Severa.? lIzmedu ostalog, u edskim
pricama o borbi bogova protiv usuda, rok (rok), koji na
kraju pogada njihovu zemlju — pri¢ama u kojima se seca-
nja na proslost mesaju sa apokalipti¢nim temama — mogu
se prepoznati pojedini dogadaji koji se odnose na gaSenje
prvog ciklusa. Tu se, kao u Vendidadu, javlja tema uzasne
zime. S podizanjem elementarnih sila zdruZuje se pomra-
¢enje Sunca; Gylfaginning govori 0 zastrasujucoj zimi ko-
ja prethodi kraju i sneznim olujama koje sprecavaju

tekstovima — anjali — vrdi okretanjem prema severu (Manavadhar-
masbastra, 11, 70), gotovo kao u znak secanja na poreklo transcendent-
nog znanja koje je u njima sadr¥ano. Sever se jos i danas na Tibetu po-
vezuje s poreklom jednog prastarog duhovnog predanja, a magijski
oblici bon (Bdn) su navodno njegovi poslednji degenerisani ostaci.
TVendidad, 11, 20.

8Vendidad. 1, 3—4. Drugi navodi mogu se nadi u napomeni prevodioca
J. Darmestetera, Avestd (Sacred Books of the East, t. V), str. 5.

9Up. na primer Jordanes, Historia Gotorum (Mon. germ. hist., Auct.
ant., V1, IV, 25): Scandia insula quasi officina gentium aut certe velul
vagina narionyumnt. [ Ostrvo Skandinavija je takore¢i fabrika naroda ili je,
nesumnjivo, poput neke matrice nacija.“|



uzivanje u blagodati sunca. ,,Uzburkano se di%e more i gu-
ta zemlje; vazduh se mrzne, a ledeni vetar nanosi smetove
snega.“10
.U kineskoj tradiciji zemlja ,transcendentnih ljudi® i ze-
mlja ,rase mekih kostiju“ ¢esto se poistovecuju sa sever-
nom oblascu; u vezi s jednim carem prve dinastije govori
SCNO zemlji smestenoj severno od Severnog mora, bezgra-
n{cnoj, bez atmosferskih poreme¢aja, sa simboliérlom pla-
ninom (Huling) i simboli¢nim vodenim izvorom; zemlja je
nazvan.a upravo , krajnji Sever i nju je s velikim Zaljenjem
?ap.ustlo car po ixvnenu Mu.11 Sli¢no tome, Tibet ¢uva se-
Canje na TSang Cambalu (Tshang Chambhala), misti¢ni
»Grad Severa“, grad ,mira“, nekad shvaéen i kao ostrvo
gde se — kao Zaratustra u Ajrijanem Vaedu -, rodio® junak
Guesar. Ucitelji tibetanskih inicijacijskih tradicija kazu da
»putevi Severa®“ vode jogija prema velikoj pobedi.12
'U Americi, sve do Pacifika i oblasti Velikih jezera, ¢esto
nailazimo na predanje o pocecima koje govori o svetoj ze-
mlji ,,dalekog Severa“ smestenoj uz ,velike vode“, odakle
su dosli preci Nahua, Tolteka i Asteka. Ve¢ smo r;apome-
nuli da je preovladujuée ime za ovu zemlju, Astlan, obu-
hvatalo - kao i hinduisti¢ka Svera-dvipa — misao o l;elini
beloj zemlji. U nordijskim predanjima postoji secanje nz;
zemlju nastanjenu gaelskim rasama zvanu Velika Irska ili
Huvitramamaland (to jest ,zemlja belih ljudi*), koja se na-
lazila u blizini Zaliva svetog Lorenca, 2 imena Vabanikis
(Wabanikis) ili Abenikis, koja se javljaju medu stanovni-
cima tih krajeva, dolaze od re¢i Vabeja (Wabeya), $to zna-
?i »belo®.13 Pojedine srednjeamericke legende ’pominju
Cetiri prvobitna pretka rase Ki¢e (Quiche) koji zele da

"0Hyndladied, 44; Gylfaginning, 51 (O ,zastradujucoj zimi* govori se i
u Vaftbridbnismal, 44-45). Edske predstave severa kao mraér;o

Nlﬂbajmzl kojeg nastanjuju divovi i led (kao 3to se zaledeni Ajrijanengl
Vaedo smatrao sediStem mracnih sila, zle tvorevine Angra Mainjua za
kogakse tvrdi da je do$ao sa severa da bi se borio protiv Zaratustre:
Yendzddd. XIX, 1) verovatno su svojstvene kasnijem periodu, lozama ko;
je su se ved iselile na jug. Tumadenje edskog mita o poéecima) nije jedno-
staw'lo. Secanje sli¢no navedenom moze se videti u ledu koji je okovao
struvje prvobitnog svetlog i usijanog sredista Muspelshajma — koje ,ne
moZe da pregazi niko ko nije potekao iz njega* (up. W. Golther, Ha:zd-
buch, nav. delo, str. 512), i odakle poti¢u divovi neprijatelji Asa. ’

11Lao Ce, pogl. V; up. pogl. I,

12Up. A. David-Néel, La vie surbumaine de Guésar de Ling, Paris, 1931

str. LXII-LX [it. prev.: Vita sovrumana di Gesar di Ling, Ec’1izi0ni’ Medi:
terranee, Roma, 1990].

L5Up. E. Beauvois, L'Elysée des Mexicains, nav. delo, str. 271-273, 319,

stignu u Tulu, oblast svetlosti. Nailaze, medutim, samo na
led, a sunce se u njoj ne pojavljuje. Tada se razdvajaju i
prelaze u zemlju Ki¢ea.14 Ova Tula ili Tulan, postojbina
praotaca Tolteka — koji su verovatno iz nje izveli svoje
ime, i koji su isto tako srediSte Carstva koje su kasnije
osnovali na visoravni Meksika nazvali Tulom — shvacena je
takode kao ,Zemlja Sunca“. Ona se, istina, ponekad
smesta istoéno od Amerike, to jest negde u Atlantik, ali do
toga, po svemu sudedi, dolazi usled me$anja sa secanjem
na sledeée sediste koje je na izvesno vreme preuzelo
funkciju prvobitne Tule (kojoj mozda najvise odgovara
Astlan) kada je u njoj zavladao led a sunce nestalo.1% Tu-
la je otigledno ekvivalentna Tuli (Thule) kod Grka, mada
je to ime, zbog analogije, bilo posveceno i drugim oblasti-
ma.

Po gréko-rimskim predanjima Tula se nalazila u moru
koje nosi upravo ime boga zlatnog doba, naime u Krono-
sovom moru, $to je oblast koja odgovara severnom delu
Atlantika.?6 Ova lokacija je u kasnijim predanjima prera-
sla u simbol i u nadistoriju u obliku Sreénih ostrva, Ostr-
va besmrtnih17 ili Izgubljenog ostrva — koje se, kao §to je
pisao Honorije (Honorius Augustadumensis) u XII veku,
,krije i nestaje ljudima s vidika, a ponekad se slucajno ot-
kriva, ali ¢im se potrazi, nemoguce je naci to ostrvo“. Tu-

14yp. A. Réville, Les religions du Mexique, nav. delo, str. 238-239.
Cetvorici predaka Kicea verovatno odgovara keltska predstava o ,,Ostrvu
etiri Vladara® i dalekoistoéna predstava o dalekom ostrvu Kuse (Ku-she),
naseljenom transcendentnim ljudima i &etvoricom Viadara (up. R
Guénon, Le Roi du Monde, nav. delo, str. 71-72). Genon podseca na po-
delu drevne Irske na &etiri kraljevstva, koja verovatno ponavlja onu svoj-
stvenu ,,drugoj, daleko severnijoj, danas nepoznatoj zemlji — mozda ne-
staloj*, i istide Cesto prisustvo, u lrskoj, onoga $to je za Grke bio
omphalos, to jest simbol ,Sredita* ili ,Pola®, ¢emu mi dodajemo da je
Lcrni kamen sudbine® koji je odredivao legitimnost kraljeva i bio jedan
od misti¢nih predmeta koje je u Irsku donela rasa Tuata de Danan pri-
spela iz atlantske ili nordijsko-atlantske zemlje (up. C. Squire, The My-
thologie of Ancient Britain and Ireland, 1909, str. 34), sudtinski imao
vrednost kraljevskog ,polarnog" simbola u dvostrukom znagenju te redi.
15Up. R. Guénon, Le Roi du Monde, nav. delo, pogl. X, str. 75-76, gde
se iznose odtra zapazanja o odnosu koji je tradicionalno postojao
izmedu Tule i predstava Velikog Medveda koji se povezuje s polarnom
simbolikom. Up. i E. Beauvois, La Tulé primitive, berceau des Papuds
du nouvean monde, u Museon, X, 1891.

16Plinije, Naturalis bistoria, IV, 30.

17Up. Plutarh, De defectu oraculorum, XV [it. prev.: Diatriba isiaca
e Dialoghi delfici, Sansoni, Fircnze, 1962]; Prokopije, Gothica, 1V, 20.
Po Strabonu (Geographbica, 1, vi, 2), Tula se nalazila na 3est dana plovid-
be severno od (Velike) Britanije.



la se mesa s legendarnom zemljom Hiperborejaca na kraj-
njem Severu,18 iz koje su prvobitne ahajske loze donele
delfijskog Apolona, ali se mesa i sa ostrvom Ogigija —
»pupkom mora“ daleko na otvorenom okeanu!? — koje
Plutarh smeSta zapravo severno od (Velike) Britanije, u
blizini arktickog mesta gde jo$ zivi usnuli Kronos, kralj
zlatnog doba. Na tom ostrvu sunce zalazi samo na sat
dnevno ¢itavog meseca, a mrak tokom tog jedinog sata ni-
je gust, nego je neka vrsta sumraka, bas kao na Arktiku.20
Nejasni pojam svetle noci Severa ¢inio je, s druge strane,
osnovu koncepcije zemlje Hiperborejaca kao mesta vedi-
te svetlosti, bez tame. Ovaj prikaz i ovo se¢anje bili su to-
liko Zivi da se njihov odjek zadrzao sve do kasnog rimskog
doba. Posto je prvobitna zemlja identifikovana s Velikom
Britanijom, smatralo se da je Konstancije Hlor* sa svojim
legijama prodro u nju ne toliko radi trofeja i vojnicke sla-
ve koliko da bi dospeo do zemlje ,svetije i blize nebu®, da
bi mogao da posmatra oca bogova (to jest Kronosa) i da
uziva u ,,danu gotovo bez noéi“ — u smislu da time antici-
pira zadobijanje vecne svetlosti, svojstvene carskoj apote-
ozi.21 A kada se zlatno doba projektovalo u buduénost
kao nada novog saeculum-a, ponovo izbija na videlo nor-
dijska simbolika: prema Laktanciju, na primer,22 moéni
princ koji ¢e ponovo uspostaviti pravdu posle pada Rima

18Up. Kalimah, Hymni, IV, 281; Plinije, IV, 89; Marcijan Kapela, VI, 664.
Oko 1V veka pre n.e. Hekataj iz Abdere rekao je da je Velika Britanija bi-
la nastanjena ,Hiperborejcima, koji su poistoveéeni s Protokeltima. Nji-
ma se pripisuje ve¢ pomenuto preistorijsko svetilidte Stounhend? (up.
H. Hubert, Les Celtes, t. 1, str. 247).

190diseja, 1, 50; XI1, 244. ] ovde zbog povezanosti sa Zevsovim i Hespe-
ridinim vrtom imamo nekoliko oéiglednih ukr§tanja sa secanjem na sle-
dece atlantsko sediste.

20Up. Plutarh, De facie in orbe lunae, § 26. Plutarh kaZe da iza ostrvi,
severnije, jo§ postoji sediSte u kojem Kronos, bog zlatnog doba, spava
na jednoj steni sjajnoj kao samo zlato, a ptice mu donose ambroziju.
Ostali osvrti kod E. Beauvois, L'Elysée transatlantique et I'Eden occi-
dental, u Revue d'Histoire des Religions, t. VII, 1883, str. 278-279.
*Konstancije 1 (oko 250-306), rimski imperator, nazvan Hlor zbog ble-
dila lica. = Prim. prev.

21Up. Eumenije, Panegirico per Costantino Augusto, § 7, prev. Landri-
ot-Rochet, Autun, 1854, str. 132-133. E. Beauvois, L’Elysée transatlan-
tique, nav. delo, str, 282-283, nagla$ava moguénost da naziv Ogigija, po-
deljen na gaelske korene og (mlad i svet) i iag (ostrvo) navodi na , Svetu
zemlju mladosti®, na Tir na mBeo - ,Zemlju Zivih® iz nordijskih legendi
- 5to se na neki nadin poklapa sa Avalonom, zemljom porekla Tuata de
Danan.

22)akeancije, Institutiones, V11, 16, 3. Ovo se javlja i u kasnijoj misti¢noj
i hermetickoj literaturi. Pored Bemea, naveséemo G. Postela koji u svom

dodi ée sa severa (ab extremis finibus plagae septemirio-
nalis iz najudaljenijih krajeva severne oblasti]); na Sev.et
ru ée ,ponovo biti roden® tibetanski junak, tajanstvent i

nepobedivi Guesar, koji éevda uspostavi kraljevstvo prav-
de i satre uzurpatore;23 u Sambali, svetom gradu vSevera,
rodiée se Kalki-avatar, onaj koji ¢e okoncati ,,mrvacr.lo do-
ba“; Hiperborejski Apolon ¢e, po Vergiliju, zapoceti qovo
zlatno doba i doba heroja u znaku Rima;24 i tako ,dal]e.
Posto smo ukazali na ove glavne momente, necergo se
dalje pozivati na zakon uzajamnosti izmedu ﬁzviékih i d}]t
hovnih uzroka primenjen na planu gde se n}pze nasl}ltltl
bliska povezanost izmedu onoga $to se, u Sirem .smnslu.,
moZe nazvati ,padom" (zastranjenje apsolumo.pnmordl-
jalne rase) i fizickog naginjanja Zemljine o§ve lfO]e odredu-
je sudbinu klimatskih promena i periodi¢nih katagrofa
po kontinentima. Samo ¢emo naznaditi da OFI kada ],e po-
larno srediste opustelo mozemo konstatovati sve vece sla-
bljenje i propadanje prvobitne tradicije, §to Jev moralo do-
vesti do gvozdenog doba, odnosno .rnracnog d?b.a,
kali-juge, ili ,yvu&jeg doba“ (Ede) i, na kraju, do modernih
vremena u uzem smislu reci.

; s T
delu Compendium Cosmograpbicum kaze cl.a se ,raj Hustlcrgeiz >
loska transpozicija se¢anja na prvobitnu postojbinu - nalazi ispoc

nog pola. x
23A. David-Néel, La vie surbumaine, nav. delo, str. XLIIL, LV1I, LX.

24virgjlio, Eclogae, IV, 5-10 i dalje.



4. NORDIJSKO-ATLANTSKI CIKLUS

W
Sto se tice seobe borealne rase, razlikuju se dva veli-
ka talasa: jedan sa severa na jug, a drugi - koji ga je sledio
— sa zapada na istok. Nosedi, dakle, isti duh, istu krv. isti
korpus simbola, znakova i glasova, hiperbo’rejske gr,u e
sy. prvo stigle u Severnu Ameriku i severne oblasti evrcl))a
zuskog_kontinenta. Posle razdoblja od vi$e desetina hil'a:
da godina, izgleda da je druga velika seoba stigla ¢ak cjio
Srednje Amerike, ali se pre svega spustila u jednu zemlju
u. :atlantskoj oblasti, danas nestaly, i tamo utemeljila ere-
diSte po slici onog polarnog sredista. Moguce da je re¢ o
Atlantidi f'z Platonove i Diodorove pride, a ¢injenica ovog
porflergn!a i ponovnog uspostavljanja sredi$ta obja$njava
mesanje imena, simbola i topografija u seéanjima na pr-
va dva doba, na §ta smo veé¢ upozorili. S tim u vezi, treba
E;;Z;;i;léiojfno govoriti o ,nordijsko-atlantskom* narodu i
¥zgleda da su se iz tog atlantskog sedista rase drugo
perioda rasprostrle po Evropi, Africi i Americi (otud meg-
du Nahuama, Toltecima i Astecima veé pomenuta se¢anja
na prvobitnu otadZbinu). Vrlo verovatno ove rase stizu Ju
z;'ipadnu Evropu u ranom paleolitu. Izmedu ostalog, one
bi odgovarale Tuata de Danan, bozanskoj rasi pristig,;loj u
Irs%u sa zapadnog ostrva Avalona, a koju predvodi Ogma
G'rljan-ajnek (Ogma grian-ainech), heroj ,sunéevog lika®;
n]egoya paralela je beli i solarni Kecalkoatl koji je stigao 1;
Arr‘l‘enku sa svojim sadruzima iz ,Zemlje s one strane Vo-
d?l - U antropoloskom smislu govoreéi to bi bio kroma-
njonski covek koji se pojavio pred kraj ledenog doba
upravo u zapadnom delu Evrope (posebno u zoni franko-
:kantabrijske civilizacije Madelene, Gurdene i Altamire)
covek zacelo superioran u kulturnom i biolo§kom smislu,
nad onim starosedelackim Covekom ledenog doba i Mu-
st_jera,. toliko da je neko mogao nedavno reci da su kroma-
njonci gotovo predstavljali ,Helene paleolita“. Za njihovo
Poreklo ostaje veoma zna¢ajna srodnost njihove civilizaci-
je sa hiperborejskom, koju nalazimo ¢ak i u tragovima na-

roda sa krajnjeg severa (civilizacija ,severnog jelena‘).1
Drugi preistorijski tragovi istog ciklusa prisutni su na bal-
tickim i frizijsko-saksonskim obalama; u Dogerlandu, u
delimi¢no nestaloj oblasti — legendarnoj Vineti ~ bilo je
formirano sredidte ove civilizacije. Pored Spanije, drugi
talasi seobe dopiru do zapadne Afrike;2 kasnije, izmedu
paleolita i neolita — verovatno zajedno s rasama direktnog
nordijskog porekla — drugi narodi se pomeraju kontinen-
talnim putem od severozapada do jugoistoka prema Aziji,
u oblast za koju se misli da je kolevka indoevropske rase,
pa jos i dalje, sve do Kine,3 dok druge migracione struje
prolaze severnom obalom Afrike sve do Egipta ili prodiru
morem s Baleara do Sardinije i preistorijskih centara Egej-
skog arhipelaga. Pojedina¢no posmatrano, poreklo
megalitske civilizacije dolmena i _naroda sa ratnim seki-
rama“ iz Evrope i sa Bliskog istoka je veoma sli¢no, iako
ostaje zagonetno kao, uostalom, i poreklo kromanjonca.
Sve se odvijalo u velikim talasima, s plimama i osekama,
kroz ukeitanje i sukobe s domorodaZkim, veé izmeSanim,
ili rasama na drugadiji na¢in poteklim od iste loze. Tako
su od severa do juga i od zapada do istoka Sirenjem, pri-
lagodavanjem ili dominacijom nikle civilizacije koje su u
pocetku u odredenoj meri imale isto obeleZje — cesto i
istu krv u venama, produhovljenu u vladaju¢im élites. Ta-
mo gde se susrecu inferiorne rase vezanc za htonski de-
monizam i izme$ane sa animalnim prirodama ostaju po-
meni na borbe — u mitologizovanim oblicima —u kojima
se uvek podvladi suprotnost izmedu svetlosnog bozan-
skog tipa (element severnog porekla) i mracnog nebozan-
skog tipa. Konstituisanjem tradicionalnih organizacija
osvajackih rasa oblikovala se tada hijerarhija koja je imala
duhovnu, ali istovremeno i etni¢ku vrednost. U Indiji, Ira-
nu, Egiptu, Peruu i tako dalje imamo dosta jasne tragove
toga u kastinskom reZimu.

1Up. E. Pittard, Les races et I’bistoire, Paris, 1925, str. 75-78. 8. Kadner,
Deutsche Viiterkunde, Breslau, 1933, str. 21-22.

2Ret je o legendarnoj kraljevini Ufacu (Uphaz) i, delimi&no, preistorij-
skoj afri¢koj civilizaciji koju je rekonstruisao Frobenijus; pomesavsi par-
cijalno srediSte s prvobitnim sediStem, &ija je kolonija verovatno bilo, on
je Ufacu poistovetio sa sedidtem Platonove Atlantide. Up. L. Frobenius,
Die atlantische Gotterlebre, Jena, 1926 [it. prev. I miti di Atlantide,
Xenia, Milano, 1993]; Erlebie Erdteile, Leipzig, 1925.

3Nedavna otkri¢a u Kini upravo su tragovi velike preistorijske civilizaci-
je sli¢ne onoj egipatsko-mikenskoj, verovatno stvorene od tih migracio-
nih talasa.



Rekli smo da je prvobitno, atlantsko srediste moralo
da ponovo uspostavi ,polarnu® funkciju hiperborejskog
sredista i da se zbog toga u materiji predanja i se¢anja ¢e-
sto meSaju. To meSanje, medutim, ne treba da nas spreci
da u periodu koji je usledio, a koji i dalje spada u najra-
niju preistoriju, konstatujemo preobrazaj civilizacije i du-
hovnosti, diferencijaciju koja iz prve ere vodi u drugu — iz
zlatnog u srebrno doba - i koja priprema puteve za trecu
eru, bronzano ili titansko doba kojem bi nuzno i nominal-
no odgovarao atribut ,atlantidanskog®, budu¢i da helen-
ska tradicija predstavlja Atlanta kao srodnog Titanima,
kao Prometejevog brata 4

Antropoloski gledano, veé¢ se u rasama poteklim iz
prvobitne borealne loze moze uotiti prva velika grupa
koja se diferencirala kroz idiovarijaciju, to jest kroz pro-
menu bez mesanja; ovu grupu su mahom sazdali migra-
cioni talasi najneposrednijeg arktickog porekla i ona ée
se poslednji put pojaviti u raznolikim lozama ¢iste arijske
rase. Druga velika grupa se zatim diferencirala kroz me-
Sovitu varijaciju, to jest kroz me$anje sa domorodac¢kim
rasama Juga, s protomongolskim, negroidnim i drugim
rasama koje su najverovatnije bile degenerisani ostaci sta-
novnika drugog nestalog preistorijskog kontinenta sme-
Stenog na jugu, kojeg su neki oznadili kao Lemuriju.5 U

drugu grupu verovatno ulazi crvena rasa poslednjih
Atlantidana (onih koji su, prema Platonovoj pridi, izgubi-
li svoju izvornu ,bozansku* prirodu kroz uéestalo spaja-
nje s ljudskom rasom) koju treba smatrati prvobitnom et-
nickom lozom mmnogih kasnijih civilizacija koje su
osnovali talasi seoba sa zapada na istok (kritsko-egejska
crvena rasa, eteokritska, pelazgijska, likijska, egipatski

4Ako s jednog aspekta legenda o Atlantu koji nosi teret sveta na svojim
ple¢ima govori o Titanu Atlantu koji je, po nekima (up. Servije, Ad Ae-
neidem, IV, 247; lgino, Fabulae, 150), uéestvovao u borbi protiv Olim-
pljana, sa drugog aspekta ona moze vaZiti kao simbol koji ukazuje na
~polarno® regentstvo, na samu funkciju ,pola“, potporu ili duhovnu
»Oosu* koju je, posle one hiperborejske, atlantski rod preuzeo u prvom
periodu. U svojoj egzegezi Kliment Aleksandrijski je rekao: ,Atlant je
neosetljivi pol; on bi mogao biti i nepokretna stera i mozda se, u najbo-
ljem sluéaju, njime aludira na nepokretnu veénost” - §to je tumadenje
koje se pronalazi i kod drugih (up. L. Preller, Griechische Mythologie,
nav. delo, t. 1, str. 463—464; A. Bessmertny, Das Atlantisréitsel, Leipzig,
1932, str. 46).

SUp. u delu H. Virta (Wirth), Der Aufgang der Menschbeit, Jena, 1928,
pokusaj da se za odredivanje dveju rasa koje su se diferencirale iz prvo-
bitne loze upotrebe istraZivanja o kevnim grupama.

Kefti, itd.),0 kao i americkih civilizacija koje 51.1 seu :wojim
mitovima secale porekla svojih praotaca iz b?zagske
atlantske zemlje ,,smeStene na velikim vodama“. (?r(ikf) ime
Fenitana znadi Crveni, a u tome je verovatno. jos jedan
trag secanja na prve atlantske moreplovee neolitskog Sre-
dozemlja. ]

S antropoloske, a podjednako i sa duhovne tacke gle-
di$ta mogu se, dakle, razmotriti dve komponente u opse-
7noj materiji predanja i institucija ovog drugog ciklusa -
jedna borealna i druga atlantska. Prva se ne.pc/).sredno'od-
nosi na svetlosti Severa, uglavnom zadrzavajuci prvobltfxu‘
uransku i ,polarnu® usmerenost; druga odaje pre?braza]
do kojeg dolazi u dodiru s mocima Juga. Pre n?go Sto raz-
motrimo smisao tog preobrazaja koji je, da kazemo, unu-
tradnja varijanta gubitka polarnog boravi$ta — prva prom-
ena — potrebno je istadi jo§ jedan momenat.

Gotovo svi narodi ¢uvaju secanje na neku kat'astrofu
koja{ je zatvorila ciklus prethodnog éoveéz}nst'a. Mit o pl(?-
topu je najéesci oblik u kojem se takvo secan].e predst‘av ja
kod mnogih naroda: od Persijanaca‘do Mek.snkanam i Ma
ja, od Haldejaca i Grka pa sve do Hindusa. i naroda af‘rlc-.
ke atlantske obale, Kelta i Skandinavaca. N)t?gov pwo‘bltr}%
sadrzaj je, medutim, istorijska éinjenica;' to je u s.tvar.lvlfraj
atlantskog kopna, kao u Platonovoj i Dlod.orov0] prlcv1. Itjl
jednoj epohi koja — kako proizlazi iz nel.ﬂh -hr0n0¥o.sk;.

tragova utkanih u mit — osetno prevthodl eri vu ko;olb ‘1‘,
prema hinduisti¢koj tradiciji, zapocelo ,,rm?zvlf:no do a’,
srediste atlantske civilizacije, s kojim su razhcnte.kolom]e
morale odr¥ati vezu verovatno tokom dugog perxq?a, po-
tonulo je u dubinu. Istorijsko seéanjeﬂna to s'redxste pk(:.-
stepeno je hlapilo u potonjim civiliza.cqama, .ah §u se”u -
vi vladarskih kasti, u korenima jezika, uv mstltgcua}ma,
znakovima, obredima i hijerogramima slic.nog t1pa xpak
otuvali delovi drevnog nasleda. U jevrejskoj tra.dtc111 bi te-
ma Vavilonske kule, s kaznom ,jezicke pome.tme 'ka‘o pp-
sledicom, mogla da aludira na period u k0)en.1v .’? ]ed11.nj
stvena tradicija izgubljena, u kojem se raz.l1c.1vt1 9]2110
civilizacije odvajaju od zajednitkog porekla i szfe jedan
drugog ne razumeju nakon §to je vodenal kat:astro a z/atvc.>-
rila ciklus atlantskog ¢ovecanstva. Ipak, istorijsko st?can.]le
se ¢esto odrzalo u mitu — u nadistoriji. Zapad, gde je bila

6Up. A. Mosso, Le origini della civilta mediterranea, Milano, 1910, str.
332 .[risL Anastatica: Edizioni Libraric Sicilianc].



smestena Atlantida u svom prvobitnom ciklusu (kada je
produzavala i nastavljala najdrevniju ,polarnu® funkciju)
viSe puta je predstavljao nostalgi¢nu uporisnu tacku za
~pale“. Transpozicijom ravni, vode koje su se zatvorile
nad atlantskim kopnom bile su uporedene s ,vodama
smrti® preko kojih naredne generacije — postpotopske,
ved sazdane od smrtnih bi¢a - treba inicijacijski da predu
da bi se ponovo vratile u bozansko stanje ~mrtvih®, to jest
nestale rase. Na toj osnovi se poznate predstave ,Ostrva
Mrtvih* ¢esto mogu shvatiti u istom smislu, to jest kao pre-
obrazaji secanja na potonuli ostrvski kontinent.? Tajna ra-
ja i mesta besmrtnosti uopste pocela je da se povezuje s
tajnom Zapada (a u pojedinim slucajevima i Severa) u ve-
¢ini tradicionalnih uéenja, na isti nadin na koji je tema
~Spasenih iz voda“ i onih koji ,,ne tonu u vode*8 od real-
nog istorijskog smisla — odnose¢i se na élites koje su izbe-
gle katastrofu i zasnovale nova tradicionalna sredista —
dobila simboli¢ni smisao i javlja se u legendama o proro-
cima, herojima i iniciranima, dok sve do relativno novijih
vremena odnekud odozdo na povr$inu zagonetno izbija-
ju simboli svojstveni toj prvobitnoj rasi, gde god se poja-
vljuju kraljevi i tradicionalne vladarske dinastije.

Zeleéi da pridodamo jo§ ponesto, pomenuéemo da su
kod Helena ¢esto od sporednog znaaja lokacije samog
bozanskog vrta (8e@v kfinog), gde je prvobitno obitavao
olimpski bog Zevs,? i vrta Hesperida, ,s one strane reke
Okeana" — Hesperida koje su za neke bile upravo kéerke
Atlanta, kralja zapadnog ostrva. Upravo taj vrt treba da
osvoji Herkul u jednom od svojih simboli¢kih poduhvata

7Up. D. Mereshkowsky, Das Gebeimnis des Westens, Lei pzig—Ziirich,
1929, str. 200 i dalje, i svuda, gde mnoge pretpostavljene veze s atlan-
tidanskim elementima u obredima i simbolima u starini nisu bez osnove.
8Na primer, Jama, Jima, Noe, Deukalion, Sama$napistin (Shamashnapis-
htin), Romul, solarni junak Karna iz Mababbarate, itd. Moge se zapazi-
ti da kao $to Vivadvantov sin Manu - naslednik solarne tradicije i tvorac
zakona novog ciklusa koji je izbegao potop ~ ima brata Jamu (up. s per-
sijskim Jimom koji je solarni kralj §to se isto tako spasao od potopa) ko-
ji je ,bog onih koji su mrtvi“, tako se i Minos, ¢&ije ime ¢ak i etimoloski
odgovara Manuu, ¢esto javlja kao paralela Radamantu koji je kralj ,ostr-
va BlaZenih“ ili ,Heroja“ (up. L. Preller, Griechische Mytholo-gie, t. 11, str.
129-131).

?Ako ne u svim, ipak je u mnogim sluéajevima prihvatljivo zapazanje A.
Piganiola (Les origines de Rome) koji u pojavi olimpskih bogova, uz Zzen-
ska boZanstva zemlje, vidi rezultat mesanja kulta nordijskog porekla s
kuitovima juZnjackog porekla. To bi trebalo imati na umu u legendi ko-
ja od zapadnog vrta pravi mesto Zevsovog vendanja s Herom; njihov
brak je, kao ito je poznato, sve u svemu bio nesrecéan.

koji su bili najvi§e vezani za njegovo osvajanje olimpske
besmrtnosti, a za vodi¢a ima samog Atlanta, »poznavaoca
mraénih morskih dubina®.10 Uopsteno govoreci, llelen§k1
ekvivalent nordijsko-solarnog puta ili indoarijske deva-ja-
ne bio je, dakle, zapadni Zevsov put, koji iz Kroposovpg
utvrdenja na Ostrvu heroja u dalekom moru voc'lx na visi-
ne Olimpa.!! Po haldejskoj tradiciji, na Zapadu ,,1z.avd1.1bo-
kih voda smrti“, ,onih za koje nikada nije bilo vodica 1.ko-
je niko od prastarih vremena nije vise preé:ilq“, nalazi se
bozanski vrt gde vlada Atrahazis-Sama$napistin (Atr%lcha-
sis-Shamashnapishtin), junak koji je izbegao potop .1 sto-
ga jo$ uvek onaj koji zadrzava privilegiju besmrtnosti; ovo
je vrt kojeg Gilgames, sledeci zapadni put sunca, osvaja
da bi zadobio dar zivota.12 )

Za Egipat je znacajno da njegova civilizacija n.e zna za
_varvarsku® preistoriju: ona izbija, da kazemo, pd]edno@,
imajuéi od pocetka visok nivo. Prema predanju, prve di-
nastije formirala je rasa pristigla sa Zapada zvana ,Horu-
sovi pratioci* (shemsu Heru), oni koji nose ,,zn:ilk. prvo%
medu stanovnicima Zapadne zemlje®, to jest 0211‘}sa l‘cou
se zato smatrao veénim kraljem u ,,Jaluovin:n polija‘, u
,zemlji svetog Amentija** s one strane ,vodi smrti smg
Stenih ,na dalekom Zapadu“, koja se ponekad vgzu;e
upravo za misao o velikoj ostrvskoj zemlji. Egipatslg po-
grebni obred preuzima simbol i se¢anje; u njemu je ob-
redna formula bila: ,Na Zapad!“ Obred je morao obuhvaj
tati i prelazak preko voda, a u povorci se nosio ,sveti
kovéeg sunca®, onaj ,Spasenih iz Voda“.13’S druge sFrane:
povodom istih dalekoisto¢nih i tibetansk,lh predar.lja ved
je pomenut takozvani zapadni raj s drvecem zlatnih plo-

10Up. Apolodor, Biblioteca, 11, 5, 11 [it. prev: Bz’blio.teca, Adelphlﬁ%:ﬁt
no, 1995]; Hesiod, Theogonia, stih 215 [it. prev.: Esiodo, Opere, Ei

di, Torino, 1998]. o B
1iyp. W H. Roscher, Die Gorgonen und Verwcmdtfzs, Lenpztg,l 18;,(.).,1“14
23-34. V. Ridzvej (W Ridgeway, The Early Age of Greece, Cdm‘vucﬁe,
1901, str. 516-518) tacno istice da je verovanje u zap'ad.n.a bO}'aVlSta e-
smrinih karakteristika prvenstveno naroda koj-{ su kOrlStll{ obred krema-
cije — u sustini nordijsko-arijski — a ne sahranjivanja mrtvih.

12Up. Gilgames, X, 65-77; XL, 296-298. 3 o -
*Prema egipatskoj kosmologiji, Amenti je boraviste mrevih ¢ijim dusama
sudi bog Oziris — Prim. prev. 3 »
13Up. E. A, Wallis-Budge, Egypt in the Neolithic anvd Archaic -ljer:oi(vs.
London, 1902, str. 165-166. Kao 3to se kod Helena ¢esto [.)rcph(. 1.1 |’0 ,.1-
lizovanja sedi$td besmrtnih na severu i na zap‘u,du\ tako sui uv|>f)1cl('n‘1||‘|'1l1
drevnim egipatskim tradicijama Polja Mira, Sekbet [eteb, |'/|“ m ||.| .I -
jumfa, ta-en-mdXeru — koje umrli, oboZen u solarnom smisly, dostst



dova, kao u vrtu Hesperida; a za tajnu Zapada, na koju se
Fako ponovo nailazi, sugestivna je slika Midua s kanapom
1 natpisom: ,,Onaj koji odvlaci [duse] prema Zapadu*“.14 §
drug(? strane, secanje koje se pretvorilo u rajski mit pro-
nalazvl se i u navedenim keltskim i gaelskim sagama o ,,Ze-
mlji Zivih“, Mag-Melu (Mag-Mell) ili Avalonu, mestima be-
smrtnosti shva¢enim kao zapadne zemlje.1> U Avalonu bi
preziveli iz rase ,s visina“ (Tuata de Danan) — Kralj Artur i
legendarni heroji kao Kondla, Oisin, Kukulain, Legar, Ogi-
jer Danac i drugil® - presli u ve¢no postojanje. Ovaj tajan-
stveni Avalon isto je Sto i atlantski ,raj* koji je opisan veé
u americkim legendama: to je isti drevni Tlapalan ili Tu-
lan, to je ,Zemlja Sunca“ ili ,Crvena Zemlja“ u koju bi se
—kao i Tuata u Avalon - vratili i i§¢ezli beli bog Kecalkoatl
i legendarni carevi kao Huemak, pomenut u rukopisu
Codex Chimalpopoca. Prema jevrejskom folkloru, Enoh
odlazi na mesto koje se nalazi zapadno, »nakraj zemlje*

%de pronalazi simboli¢ne planine i boZansko drvece koje,:
Cuva arhandeo Mihailo; ovo drvece daje Zivot i spasenje
izabranima, ali nijedan smrtnik ga neé¢e dodirnuti sve do
Stra$noga Suda.l7 Poslednji odjeci ovog mita su skrive-
n'gn putem stigli sve do hris¢anskog srednjeg veka; u ne-
koj misterioznoj atlantskoj zemlji monasi moreplovcei iz
manastira Svetog Matije i Svetog Albeusa pronasli su zlat-
ni grad s Enohom i Ilijom, ,,nikad neumrlim prorocima*.18

S druge strane, u mitu o potopu nestanak svete zemlje

koju sad ve¢ mare tenebrosum — Vode Smrti* — odvaja od

Brcko. post‘ojec‘eg. prolaza u ,planini® i gde ,velike vode objavljuju veéni
avot. I mocC za njega” - isto tako smesteni u pravcu severa. Up. E. A.
Wallis-Budge, Book of the Dead, nav. delo, str. CIV-CV.
“‘”L.Jp. A Réville, La Religion Chinoise, nav. delo, str. 520-524. Za detalj-
niji uvid up. Lao pe (pogl. IH) u vezi s putovanjem cara Mua na Zapad,
gde osvaja ,planinu® (Kunlun) i susreée ,Kraljicu-majku Zapada®, Ksi
Vangmu (Xiwangmu). 7
l"»Up. /C. Squire, The Mythologie, nav. delo, str. 34-41;, E. Beauvois
f_IE[ysee transatlantique, nav. delo, str. 287, 315, 291, 293; za Avalon: J
usserius, Britannicarum ecclesiarum Antiguitas et rz',mo di D .
blin, 1639, str. 524 i dalje. SRR, S
16Up. Alano .('ia Lilla, Propbetia anglicana Merlini, Frankfurt, 1603, str.
.100, 101, kOJI' ugoreduje mesto gde je nestao Kralj Artur sa onim u ko-
jem su nest.alJAI!ua i Enoh, odakle e se, uostalom, jedan i drugi morati
ponovo p.OVJaYltl jednoga dana. Pozivajuéi se na zemlju Hiperborejaca,
vec je klasiCni svet znao za bi¢a - Eesto kraljevska, poput Kreza — koja su
tamo jer ih je ,,oteo” Apolon (up. Pauly-Wissowa, Real-Encyklopdidi X
str. 262-263). ’ s, B
17 Knjiga o Enobu, XXIV, 1-6; XXV, 4-6.
8Up. Goffredo da Viterbo, Pantheon, Ratisbona, 1726, str. 58-60: E. Be-

ljudi, moze poprimiti i znacenje koje ga povezuje s wkov-
degom®, to jest sa oCuvanjem ,zametaka Zivih* — Zivih u
uzvidenom i prenesenom smislu.1? Nestanak legendarne
svete zemlje moZe znaditi i prelazak sredista koje cuva ne-
promenjenu prvobitnu ne-ljudsku duhovnost u nevidlji-
vo, u okultno ili neispoljeno; stoga ¢e, prema Hesiodu,
bica prvog doba ,koja nikada nisu umrla“ kao Lnevidljiva®
pastaviti da postoje u svojstvu ljudskih Cuvara. Tako le-
genda o zemlji, ostrvu ili potonulom gradu ¢esto stoji na-
poredo sa legendom o podzemnim narodima ili podzem-
nom kraljevstvu,20 koja se ponavlja kod mnogih naroda.2!
Kada je prevladala bezboznost na zemlji, preziveli iz pret-
hodnih doba presli su u neko , podzemno®, to jest nevi-
dljivo sediste koje je, zbog mesanja sa simbolikom ,,visi-
ne*, ¢esto smedteno u planinama.22 Tu bi oni nastavili da
postoje sve dok sa okonéanjem ciklusa opadanja ne po-
stane moguce da se ponovo pojave. Pindar?3 kaze da se
put koji vodi do Hiperborejaca ,,ne moze pronadi niti mo-
rem, niti kopnom* i da je samo junacima poput Perseja i
Herkula bilo dato da ga prevale. Montezuma, posledniji
meksi¢ki car, moze da dosegne Astlan tek posto je podvrg-
nuvsi se magijskim operacijama pretrpeo promenu Svog
fizickog oblika.24 Plutarh saop3tava da su stanovnici Seve-
ra jedino u stanju sna mogli uspostaviti vezu s Kronosom,

auvois, L'Elysée transatlantique, nav. delo, u Revue d’Histoire des reli-
gions, t. VII1, str. 681-682.

19U haldejskoj redakciji mita bogovi nareduju Atrahazisu da, ,sahranivsi
ih“, spase od potopa svete spise iz prethodne epohe, to jest skladista
njenog znanja; ovi spisi su shvaceni kao Jpreostalo seme* iz kojeg Ce se
kasnije sve razviti.

20 pojedinim germanskim legendama &esta je, na primer, veza izmedu
planine u kojoj nestaje neki car i potonulog mesta ili grada (up. J.
Grimm, Deutsche Mythologie, t. 11, str. 819-820). Prema persijskoj tradi-
ciji, kralj Jima je sagradio skloniSte — vara - koje se ¢esto javlja kao ,pod-
zemno“, da bi spasao ,zametke zivih* (up. Vendidad, 11, 22 i dalje;
Zardadusht-nama, stih 1460 i dalje).

21 vezi ovoga ponovo upuéujemo na R. Guénona, Le Roi du Monde,
pogl. VII-VILL.

22Tako se u irskim sagama kaZe da se deo Tuata de Danan povukao u
,zapadni raj* Avalona, a deo je odabrao podzemna boravista - sidbe — pa
otud i ime Aes Sidbe, to jest ,rasa zacaranih visina* (up. C. Squire, The
Mythologie, nav. delo, str. 41). Po meksi¢kom predanju, u pe¢inama Ka-
pultepeka postoji ulaz u podzemni svet u kojem je kralj Huemak 1L ne-
stao i iz kojeg ¢e se jednoga dana pojaviti da obnovi svoje kraljevstvo
(up. E. Beauvois, ['Elysée des mexicains, nav. delo, str. 27); i tako dalje.

23pindar, Pitijske ode, X, 29.
2dUp, E. Beauvois, L'Elysée des mexicains, nav. delo, str 321



kraljem zlatnog doba, i drugim stanovnicima krajnje se-
verne oblasti.25 Prema Lao Ceu,26 u ¢arobne oblasti o ko-
jima govori i koje se povezuju ¢as s arkti¢kim, ¢as sa za-
padnim sedi$tem ,ne moze se sti¢i ni brodom, ni kolima,
ved se one dosezu letom duha“; a u lamaisti¢kom uéenju
ponekad se kaze: Sambala, tajanstveno nordijsko sediste,
»u mom je duhu“.27 I tako su svedoc¢anstva o onome §to
je bilo stvarno sediste bi¢i — i to ne samo ljudskih — pre-
zivela i zadobila nadistorijsku vrednost dajuéi istovreme-
no simbole za stanja s one strane Zivota, tj. dostizna samo
putem inicijacije. Pored simbola, pojavljuje se ve¢ iskaza-
na misao da prvobitno Srediste jo§ postoji, ali je tajno i po
pravilu nedostizno (kao §to je katoli¢ka teologija utvrdila
za Eden); pokolenjima poslednjih doba tek ée promena
stanja ili prirode otvoriti pristup njemu.

Tim putem uspostavio se, dakle, drugi veliki uticaj me-
tafizike na istoriju. U stvari, simbol Zapada moze, kao i
simbol pola, dobiti univerzalnu vrednost, s one strane bi-
lo kakvog geografskog ili istorijskog odnosa. Na Zapadu,
gde se gasi fizicka svetlost podloZna nastajanju i nestaja-
nju, pali se nepromenljiva duhovna svetlost, zapodinje
put ,Sunceve lade* prema Zemlji Besmrinih. A kako se
ovakva oblast nalazi tamo gde sunce zalazi iza horizonta,
ona je shvacena kao podzemna ili podvodna. Ovu nepo-
srednu simboliku dirigovanu samom prirodom su, dakle,
koristili najrazlicitiji narodi i ona nije u vezi sa atlantskim
secanjima.28 To, medutim, ne znadi da takav motiv u od-
redenim granicama, poput ovde iznetih, moZe imati isto-
rijsku vrednost. Ho¢emo da kazemo da se medu bezbroj-
nim oblicima koje je poprimila tajna Zapada moze
izdvojiti odredena grupa za koju se moZe opravdano pret-
postaviti da njen simbol ne vodi poreklo iz prirodnog fe-
nomena Sundeve putanje, nego je daleko secanje na ne-
stalu zapadnu, duhovno transponovanu otadzbinu. U tom
pogledu, presudan dokaz predstavlja ve¢ istaknuta i izne-
nadujuéa podudarnost izmedu americkih i evropskih, a
narocito nordijskih i keltskih mitova.

25Plutarh, De facie in orbe lunae, § 26. Zna se da je u drevno doba snu
pripisivana i sposobnost da neutralide fizi¢ka i podsti¢e ona unutra$nja
¢ula, u toj meri da prirodnim putem posreduje kontakt s nevidljivim.
26Lao Ce, pogl. IL

27A. David-Néel, La vie surbumaine, nav. delo, str. XLII, LVII, LX.

28Up. J. Zemmerich, Toteninsel und verwandte geographische Mytben, u
Archiv fiir Ethnologie, t. IV, str. 218 i dalje, koji ipak pogreino smatra da
se tim opStim mitom moze iscrpiti pojam Atlantide kao stvarne zemlje.

Osim toga, ,tajna Zapada“ uvek obelezava odredeni
stadijum u istoriji duha, koji vise nije onaj prvobitni. Ona
odgovara tipu duhovnosti koji se — tipoloski ili istorijski —
ne moze smatrati primordijalnim. Da bi se definisao, po-
trebna je tajna preobrazaja kojeg obelezava dualizam i
diskontinuirani prelazak: jedna svetlost se rada, druga
zalazi. Transcendencija postaje ,podzemna“. Nad-priroda
vie nije priroda — kao §to je bila u izvornom stanju. Ona
je cilj inicijacije, predmet neizvesnog osvajanja. Razmotre-
na u svom op$tem aspektu, ,tajna Zapada“ se, prema to-
me, javlja kao svojstvena upravo najnovijim civilizacijama
Cije éemo razlicite vidove i sudbine sada ispitati. Ona se
vezuje za solarni simbol u uzem smislu, a ne za onaj ,,po-
larni®. Nalazimo se u drugoj fazi prvobitne tradicije.



5. SEVER I JUG

. U prvom delu ovog rada ve¢ smo istakli vezu solarne
simbolike sa mnogim civilizacijama tradicionalnog tipa.
Prirodno je da se ona nalazi i u nizu tragova, seéanja i mi-
tova povezanih s prvobitnim civilizacijama. Ako se razma-
tra atlantski ciklus, mora se konstatovati kvarenje, dife-
rel}ciranje njemu svojstvene solarne simbolike od one
koja se odnosi na prethodnu, hiperborejsku civilizaciju.
Kao hiperborejski stadijum moze se smatrati onaj stadi-
jum na kojem svetlosni princip pokazuje obeleZja nepro-
menljivosti i sredi$njosti, odlike — da kazemo - d&isto
,.,olimpske“. To je karakteristika koju, kao $to je ispravno
istaknuto, ima Apolon kao hiperborejski bog koji nije
kao Helios, sunce u svom zakonu uspona i zalaska, neg07
je jednostavno sunce — vladajuca i nepromenljiva priroda
svetlosti.! Izgleda da su svastika i drugi preistorijski obli-
ci krsta koji se susre¢u na samom pragu ledenog perioda
= kao i onaj drugi prastari preistorijski solarni simbol, na-
ime krug sa sredi$njom tackom (ponekad ,ocrtan diyvov-
skim dolmenima) — prvobitno imali veze upravo s tim pr-
vim oblikom duhovnosti. Zapravo, ako je svastika solarni
§imbol, ona je to kao simbol kruznog kretanja oko évrstog
i nepokretnog sredista kojem odgovara sredi$nja tacka
kruga, drugog solarnog simbola.? Tragovima prvobitnog
stadijuma nordijskog predanja pripadaju varijante solar-
nog tocka i svastike, krugovi, krstovi, krugovi s krstovima,
zrakasti krugovi i, kasnije, sekire sa svastikom, dvosekle
sekire, sekire i drugi predmeti izradeni od aerolita raspo-
redenih u kruzni oblik, kao i slike ,solarnog broda“ pono-

L. Preller, Griechische Mythologie, nav. delo, t. I, str. 188.

2[11.;. R. Guénon, Le Roi du Monde, pogl. 11, str. 12-13. Ako iz karte o
rasirenosti svastike na zemlji, koju je izradio T. Vilson (Wilson, The
Swastika, the Earliest Known Symbol, u Annual Report of sz’tbsénian
Institution, 1896; W. Scheuermann, Woher komumt das Hakenkreuz?
Beflin, 1933, str. 4) proizlazi da taj znak nije svojstven samo indoevro};
sklnm rasama ~ kao §to se verovalo — ipak je re¢ o takvoj rasprostranjeno-
sti da u velikoj meri odgovara nordijsko-atlantskim seobama prema Za-
padu (Americi) i Istoku (Evropi). B

vo vezane za sekiru ili apolonijsko-hiperborejskog labuda
i severnog jelena.3

Od takve duhovnosti razlikuje se ona koja se takode
vezuje za solarni simbol, ali u odnosu na godinu (,bog-
-godina*), dakle na zakon promene, uspona i pada, smrti
i ponovnog radanja. Prvobitna tema bila je promenjena u
trenutku kojeg moZzemo nazvati ,dionizijskim*. Javljaju se
uticaji svojstveni drugom principu, drugom kultu, drugoj
lozi rasa i drugoj oblasti. Zapazamo izvesno preplitanje
koje stvara razlike.

Da bi se ono tipoloski odredilo, moze se razmotriti i
ta¢ka koja je najznacajnija za simbol sunca kao ,,boga-go-
dine*: kratkodnevica. Tu se uplice i sve vecu vaznost do-
bija novi element — ono u Cemu svetlost izgleda da nesta-
je i iz ¢ega zatim ponovo izni¢e, gotovo pod dejstvom
novog dodira s prvobitnim principom svog SOpsStvenog Zi-
vota. Re¢ je o simbolu koji se ne nalazi u tradicijama cisto
polarne loze, ili se javlja kao sasvim podreden, dok u civi-
lizacijama i rasama Juga preoviaduje i Cesto poprima sre-
di$nje znacenje. To je sensko-telurski simbol, predstav-
lien kao Majka (bozanska Zena), Zemlja, Vode (ili Zmija);
ova tri karakteristi¢na izraza su u velikoj meri ekvivalent-
na i esto zdruzena (Majka-Zemlja, plodne Vode, Zmija iz
Voda, itd.). Odnos koji se uspostavija izmedu tih dvaju
principa — Majke i Sunca - daje smisao dvema razlicitim
verzijama simbolike, od kojih jedna jo$ ¢uva tragove nor-
dijske ,polarne” tradicije, dok druga obelezava nov ci-
klus, srebrno doba i meSavinu — koja veé ima znaCenje
degenerisanja — izmedu Severa i Juga.

Uopéteﬁo uzev, tamo gde se stavlja naglasak na Sunce-
ve prekretnice jo$ traje neka povezanost S ~polarnom*
simbolikom (osa Sever-Jug), dok se simbolika ravnodne-
vica vezuje s longitudinalnim pravcem (Istok-Zapad) —u
toj meri da prevladavanje jedne ili druge simbolike u raz-
licitim civilizacijama &esto samo po sebi dopusta odredi-
vanje onoga $to se u njima naizmeni¢no odnosi na hiper-
borejsko i atlantsko naslede. U onoj tradiciji i civilizaciji
koju nazivamo atlantskom, medutim, nailazimo na meso-
vitu formu. Uz prisustvo solsticijske simbolike uopste, tu

jos uvek imamo ,polarni® element; ali u preovladivanju

3Up. S. Miiller, Nordische Altertumskunde, Leipzig, 1897, sw. 420 1 da-
lie; J. Déchelette, Le culte du soleil aux temps prébistorigues, v Revie
Archéologique, 1909, t. 1, str. 305 i dalje; t. 11, str. 94 i dalje,



teme solarnog boga koji se menja i u pojavi i nadmoéi fi-
gure Majke ili sli¢nih simbola za vreme solsticija kriju sé
efekti drugog uticaja, drugog tipa duhovnosti i civilizacije.

Kada je srediSte sazdano od solarnog muskog principa
koncipiranog kao zivot koji nastaje i nestaje, koji ima zi-
mu i prolece, smrt i ponovno radanje (kao u slucaju tako-
zvanih bogova vegetacije), dok se istovetno, nepromenlji-
vo nacelo raspoznaje u Univerzalnoj Majci, u Zemlji
shvadenoj kao ve¢ni princip svakog Zivota, kao kosmicka
matrica, sediSte i nepresusni izvor svake energije — tada
smo vec u civilizaciji opadanja, u drugoj eri koja je tradi-
cionalno u vodenom ili lunarnom znaku. Medutim, gde
god se sunce i dalje shvata kao ¢ista svetlost, kao ,beste-
lvesna muzevnost” liSena istorije i lifena radanja, gde se
Cak, drzedi se linije ,,olimpskog“ znacenja, painjakusred-
sreduje na sjajnu nebesku prirodu fiksnib zvezda — budu-
¢i da su one oslobodene zakona uspona i zalaska koji ¢e
u suprotstavljenoj koncepciji delovati na to isto sunce kao
boga-godinu ~ u takvim slu¢ajevima opstaje najvisa, ¢ista
i prvobitna duhovnost (ciklus uranskih civilizacija).

Ovo je sasvim opS$ta, mada fundamentalna shema. U
univerzalnom smislu moze se govoriti o Svetlosti Juga i
Svetlosti Severa, i u meri u kojoj takva suprotnost u ma-
teriji pomesanoj od onog $to je istorijsko — i §to, osim to-
ga, ide unatrag sve do veoma drevnih epoha — moZe imati
relativno odredene crte, mozemo reéi: uranska duhovnost
i lunarna duhovnost, , Arktik“ i , Atlantida“.

Istorijski i geografski gledano, Atlantidi bi zapravo od-
govarao Zapad, a ne Jug. Jugu bi, pak, odgovarala Lemu-
rija koju smo uzgred pomenuli i ¢ijim bi se poslednjim
dekadentnim ostacima mogle smatrati odredene crne i ju-
Znjacke populacije. Ali kako mi, u stvari, sledimo liniju
?padanja prvobitne hiperborejske civilizacije, Atlantidu
Semo uzeti tek kao fazu tog opadanja, a Jug ¢emo uop-
Steno razmatrati samo u odnosu na uticaje koje je u atlant-
skom ciklusu (ali ne samo u njemu, ukoliko se tom izrazu
ne da uopsteni tipoloski smisao) izvr§io na prvobitne rase
i borealnu civilizaciju — dakle, u okviru prelaznih oblika
koji imaju dvostruko znacéenje kvarenja prvobitnog nasle-
da i uzdizanja u distije oblike htonsko-demonskih tema
svojstvenih juZnjackim domorodackim rasama. Stoga nije
I:eéeno Jug, nego Svetlost Juga, a za drugi ciklus upotrebi-
¢emo izraz ,[unarna duhovnost” pozivajuéi se na Mesec
kao sjajni, ali ne solarni simbol, koji je gotovo sli¢an nekoj
»nebeskoj zemlji“, to jest nekoj procis¢enoj zemlji (Jug).

Da teme Majke ili Zene, Vode i Zemlje vuku prvobitno
poreklo s Juga i da se usled mesanja i prozimanja takode
nalaze u svim kasnijim ,atlantskim* tragovima i secanji-
ma stvar je zbog mnogih elemenata toliko nesumnjiva da
je poneke autore navela na pogresne zakljucke da upra-
vo kult Majke smatraju svojstvenim nordijsko-atlantskoj
civilizaciji. Ipak, verodostojna je ideja kojom se Mouru
(Méuru) — jedna od ,tvorevina“ koja je, po Avesti,% nasle-
dila arkti¢ko sediste — dovodi u vezu sa ,atlantskim* ciklu-
som i objadnjava kao ,Zemlja Majke“.> Pored toga, ako je
neko poverovao da se u preistorijskoj civilizaciji Madele-
ne (koja je atlantidanskog porekla) raspoznaje prvobitno
srediste iz kojeg se u neolitu Mediteranom proSirila civili-
zacija u kojoj je Boginja Majka imala toliko nadmod¢nu
ulogu da se u tom pogledu moglo reci kako ,,u osvit civi-
lizacije zena posredstvom religije zradi tako zivu svetlost
da muski lik ostaje neprimecen u senci“,® i ako je neko
bio ubeden da je u iberijsko-kantabrijskom ciklusu prona-
ta0 iste karakteristike kao kod lunarno-demetrinske mi-
sterije koja preovladava u prehelenskoj pelazgijskoj civi-
lizaciji7 — u svemu tome sigurno ima istine. Uostalom,
Tuata de Danan iz irskog ciklusa, boZanska rasa sa Zapa-
da o kojoj je bilo reci, po nekima u svom imenu nosi zna-
¢enje ,narod Boginje“. Legende, predanja i nadistorijske
transpozicije koje od zapadnog ostrva prave boraviste ka-
kve boginje, kraljice ili vchovne sveStenice u svakom slu-
¢aju su brojne i u tom pogledu pune znacenja. Prethod-
no smo veé dali razli¢ite napomene O tome. Cuvanje
zlatnog voca (koje moze imati vrednost tradicionalnog
nasleda prvog doba i simbola duhovnih stanja koji su mu
svojstveni) u zapadnom Zevsovom Vrtu je, kao §to se zna,
i prema mitu, prepusteno Zzenama -~ Hesperidama ~ i to

"Up. Vendiddad, 1, 4.

SYL, Wirth, Der Aufgang der Menschbeit, nav. delo, svuda. Termin Mu je
gest u civilizaciji Maja koja se moze smatrati ostatkom upravo juznjackog
ciklusa koji kao sedi$te ima prastari kontinent koji je obuhvatao Atlanti-
du i koji se mozda $irio prema Pacifiku. Izgleda da je u tablicama Maja
u Kodeksu Troana (Troana) ret o izvesnoj kraljici ili bozanskoj zeni Mu
koja je, izmedu ostalog, prodrla na Zapad prema Evropi. U svakom
slu¢aju, Ma (M3) ili Mu ime je najvaznije boginje-majke drevnog Krita.
6Up. F. Cornelius, Die Weltgeschichte und ibr Rythmus, Miinchen, 1925,
str. 11-14; A. Mosso, Le origini della civilta mediterranea, Milano,
1909, str. 90, 100, 118.

7Up. J. J. Bachofen, Das Mutterrecht, Basel, 1897, § 164 [it. prev.: W Ma-

triarcato, Einaudi, Torino, 1988, t. 2].




upravo Atlantovim kéerkama. Prema nekim gaelskim saga-
ma, atlantskim Avalonom vladala je kraljica devica, Zena
koja se javlja Kondli da ga odvede u ~Zemlju Zivih“ §to —
po simbolima — govori da se u njoj nalaze samo Zene i de-
ca.8 A kad Hesiod iznosi da je srebrno doba odlikovalo
upravo veoma dugo ,detinjstvo* pod materinim okri-
ljem,? to je ista ideja izrazena istom simbolikom. 1 simo
ime srebrno doba naznadava lunarnu svetlost, lunarno-
-matrijarhalnu epohu.'® U pomenutim keltskim mitovima
zena predstavlja stalnu temu, a ona je ta koja heroja ¢ini
besmrtnim na zapadnom ostrvu.!! Tome odgovaraju €))
helenska legenda o Kalipso, Atlantovoj éerki, kraljici ta-
janstvenog ostrva Ogigije, bozanskoj Zeni koja uziva be-
smrtnost i podaruje je onima koje ona izabere;12 (2) tema
»device na prestolu mord“ duz zapadnog puta kojeg je
prevalio Gilgame$ — device koja je i boginja mudrosti i
Cuvarka Zivota, i koja se izmedu ostalog izgleda mesa i sa
samom boginjom-majkom I3tar;!3 (3) nordijski mit vezan
za Iduna i njegove jabuke $to obnavljaju i obezbeduju
vecni zivot;14 (4) dalekoisto¢no predanje o ve¢ pomenu-
tom ,zapadnom raju“, sa aspekta po kojem se on naziva i
~Zemlja Zapadne Zene*;!5 i najzad (5) meksitka tradicija
vezana za bozZansku Zenu, majku velikog Huicilopodtlija

8Up. P W Joyce, Old Celtic Romances, nav. delo, str. 108 i dalje.
9Hesiod, Opera et Dies, stihovi 129-130.

0Up. J. J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, § 148.

Up. E. Beauvois, L’Elysée transatlantique, nav. delo, str. 314-315,
291-293: 314; t. VIIL, str. 681 i dalje. U istom odjeku sazdana je srednjo-
vekovna legenda o monasima koji u Atlantiku pronalaze zlatni grad i ni-
kad neumrle proroke; javlja im se kip zene usred mora, napravljen od
bronze (Venerin metal), da pokaze put.

12Homer, Odiseja, 1, 50; VII, 245, 257, XXIIl, 336. Na pomenuto sc
moze nadovezati i ono 3to kaze Strabon (Geographica, IV, iv, 5) o ostr-
vu blizu Britanije gde je vladao Demetrin i Korin kult (kao u pelazgij-
skom Egeju). Dok Ovidije (Fasti, 11, 659) &ini od Ane atlantidansku nim-
fu, Ana — Ana Perena - nije drugo do personifikacija nepresudne hrane
koja daruje besmrtnost (sanskr.: anna), i vrlo esto je povezana sa za-
padnim Jelisejem.

13Up. P. Jensen, Das Gilgamesch Epos, Strassburg, 1906, t. I, str. 28.

" Gylfaginning, 26, 42; up. Havamdl, 105.

5Up. A. Réville, La religion chinoise, nav. delo, str. 430-436 o kraljev-
skoj Majci Zapada koja se predstavlja i u vezi s splaninom* Kunlun, ko-
ja poseduje eliksir besmrtnosti i u legendi od smrtnog Zivota otima kra-
lieve, poput Vangmua. U ovoj dalekoistoénoj koncepciji jasno je vidljiva
suprotnost izmedu dve komponente: ¢ista zapadna zemlja, koja je se-
dite Majke, i Amitabino (Amithaba) kraljevstvo, iz kojeg su Zene strogo
iskljutene (up. str. 524).

(Huitzilopochtli), koja postaje vladarka svete okeanske
zemlje Astlana.16 To su odjeci koji posredno ili neposred-
no upuéuju na istu ideju; to su seéanja, simboli i alegori-
je koje treba dematerijalizovati i pretvoriti u univerzalne
pojmove koji upucuju upravo na izvesnu ,lunarnu® du-
hovnost, na izvesno regere i ucestvovanje u nepropadlji-
vom Zivotu. Sve ovo je iz solarnog i muzevnog znaka pre-
§lo u lunarni i ,zenski* znak Bozanske zene.

Do istog zaklju¢ka moglo bi se mozda stici preko he-
lenskog mita o Afroditi — boginiji koja je u svojim azijskim
varijantama karakteristi¢na za juznjatku komponentu me-
diteranskih civilizacija — jer je ona bila rodena iz voda pu-
tem devirilizacije prvobitnog nebeskog boga, Urana, ko-
me poneko ¢ak pripisuje (kao $to je slucaj sa Kronosom),
zlatno doba ili polarno sediSte. Prema tradiciji drevnije
Ede, pojavom Zenskog elementa — ,tri mo¢na devojceta,
kéeri divova“17 — zatvorilo bi se zlatno doba i zapocele bi
prve borbe izmedu bozanskih rasa (Asi i Vani), a zatim i 1z
medu divova i bozanskih rasa; ove borbe, kao Sto éemo vi-
deti, odrazavaju duh kasnijih doba.

U svom osnovnom htonskom aspektu Zena je zajedno
s demonima zemlje bila zapravo glavni predmet juznjackih
starosedelackih kultova. Otud ée proizadi velike azijsko-ju-
7njacke hronske boginje i one koje prikazuju nakazni stg-
atopigicni Zzenski idoli ranog megalita.18 Upravo je ta bogi-
nja juznog sveta — ali preobrazena, svedena na Cist, gotovo
demetrinski oblik (kojeg ona pokazuje ve¢ u pecinama
Brasamponija, gde je ostavio tragove covek iz Orinjaka) —
morala da bude uvedena u novu civilizaciju zapadno-

atlantskog porekla i da u njoj dominira.1? Od neolita sve
do mikenskog perioda, od Pirineja do Egipta, tragom

16Up. E. Beauvois, L'Elysée des Mexicains, nav. delo, str. 31.8—52.], povo-
dom bozanskih Zena ili nimfi koje, prema Keltima i Meksikancima, na-
stanjuju transatlantski Jelisej. o
7Up. Véluspa, 7-8. Tekst kaze da pre dolaska Zena ,,;latpe stvari nisu tr-
pele kvarenje*. Takve stvari pronalaze se posle kraja ciklusa ,,sumrulfzx
bogova® (Véluspd, 59). 1 prema Gylfaginning, 14, ,zlatno doba se
okonéalo pojavom nekih Zena®. .
18Up. A. Mosso, Escursioni nel Mediterraneo, Milano, 1910, str. ?11 i
dalje; Le origini della civilta mediterranea, nav. delo, str. 90 i dalje.
19Pojava demetrinske civilizacije, u smislu protis¢enja juinj:félkih i staro-
sedelatkih telursko-demonskih kultova, mogla bi odgovaravt‘l. ]Cdl:l()m 9d
tumacenja mita o Ateni, olimpskoj boginji sa sjajnimlobclc'/.)lma i perso-
nifikaciji pobede, koja uniStava Gorgone koje su bile rn')dcn:' na (l;lll§=-
kom Zapadu i tamo imale svoje sediste (Hesiod, Theogonia, 270 i (|‘.lly](').
A na dalekom Zapadu, po nckima, bila je rodena i sama Ateni (up W Il



atlantskih kolonizatora pronalaze se gotovo iskljucivo Zen-
ski idoli, a u kultu viSe svestenice nego svestenici ili pak,
neretko, i feminizirani sveStenici.20 U Trakiji, u Iliriji, u Me-
sopotamiji, ali i medu keltskim i nordijskim lozama, s od-
jecima sve do vremena Germana, i narodito u Indiji u
onom §to je sa¢uvano u nekim juznjackim oblicima tan-
trickog kulta i u preistorijskim tragovima takozvane civili-
zacije Mohendzo Daro, provladi se isti motiv — da ne govo-
rimo o novijim oblicima, o kojima ¢e kasnije biti vise re¢i.

Ovo bi bio kratak osvrt na prvobitne htonske korene
teme svojstvene ,Svetlosti Juga“, na koju je mogla biti pre-
neta juznjacka komponenta prisutna u civilizacijama, tra-
dicijama i institucijama koje su zasnovane posle velikog
pokreta sa Zapada na Istok; ovo je razlazuéa komponen-
ta, koja se suprotstavlja dok se jo§ podrazava prvobitni tip
olimpsko-uranske duhovnosti, vezan za rase najnepo-
srednijeg polarnog porekla (nordijsko-atlantskog) ili za
one koje su u svakom stucaju umele da odrZe i ponovo
zapale vatru primordijalnog predanja ¢ak i u zoni uticaja
veoma razli¢itih od onih iz prvobitnog sedista.

S obzirom na skrivenu vezu izmedu onoga $to se odvi-
ja na vidljivom planu, prividno se oblikujuéi prema spolj-
nim uslovima, i onoga $to se pokorava sudbini i najdu-
bljem duhovnom znacenju, povodom takvih uticaja ovde
se mozemo okrenuti samim faktorima okoline i klime da
bismo analogno objasnili diferencijaciju do koje je doslo.
Posebno u periodu duge ledene zime bilo je prirodno da
u rasama sa Severa iskustvo sunca, svetlosti i same vatre
deluje u smislu duhovnosti koja oslobada, tako da je
uransko-solarna, olimpska ili priroda nebeske vatre izbila
u prvi plan u sakralnoj simbolici ovih rasa vise nego u
drugim. Uz to su ostrina klime, jalovost tla, potreba za lo-
vom i napokon potreba za seobom, za prelaZenjem nepo-
znatih mora i kontinenata, morale prirodno da one koji
su iznutra Cuvali ovo duhovno iskustvo sunca, sjajnog ne-
ba i vatre oblikuju u soj ratnika, osvaja¢a i moreplovaca —
u toj meri da je sinteza izmedu duhovnosti i muZevnosti

Roscher, Nektar und Ambrosia — Grundbedeutung der Apbrodite und
Athene, Leipzig, 1883, str. 93, 94, 98; Die Gorgonen und Verwandites,
nav. delo, str. 37, 130). Treba se, pored toga, prisetiti sukoba izmedu
Atene i Posejdona za prevlast nad Atikom (up. Apolodor, 11, 177) - suko-
ba koji odrazava suprotnost dveju civilizacija od kojih je ona Posejdono-
va drevnija.

20Up. A. Mosso, Escursioni nel Mediterraneo, nav. delo, str. 211 i dalje.

produbljena, o &emu se karakteristiCni tragovi ¢uvaju u
indoevropskim rasama. B

Upravo u vezi s tim osvetljava se i drugi aspekt ved is-
taknute simbolike svetog kamenja. Kamen, stena, jeste
izraz &vrstine, duhovne nepropadljivosti, sakralne i isto-
vremeno Celiéne muZevnosti ,Spasenih iz voda“. On
obelezava glavno svojstvo onih koji su postepeno zavla-
dali u novim vremenima, koji su stvorili poslepotopska
tradicionalna sredista u mestima gde se, upravo preko
simboli¢nog kamena kao varijante omfalosa, cesto po-
novo pojavljuje znak ,sredista“, ,pola®, ,Bozje kuce*.21
Otud helenska tema o drugoj rasi rodenoj iz ,kamena“
posle potopa,?? otud se za Mitru mislilo da je roden iz ka-
mena, i otud kamenje pokazuje prave kraljeve (up. I, 4)
ili se nalazi na pocetku via sacra (rimski lapis niger);
otud iz svetog kamenja treba izvuéi sudbonosne maceve,
i otud se od meteoritskog kamenja, ,nebeskog* ili ,gro-
movskog kamenja“ ¢esto pravila sekira, oruzje i simbol
preistorijskih osvajaca, u vezi sa veé¢ pomenutim.

Na Jugu je, prema tome, bilo prirodno da pred{net
najneposrednijeg iskustva ne bude solarni prz’ncz’p,’ vec da
to budu njegovi efekti u bujnoj plodnosti vezanoj za ze-
mlju — da se, dakle, srediSte pomeri prema Majci Zefnljx
kao Magna Mater”, a simbolika prema htonskim bozani
stvima ili entitetima, prema bogovima vegetacije i biljne i
zivotinjske plodnosti, dok je vatra s aspekta boianskog,
nebeskog i blagotvornog presla na suprotni aspekt-: pi-
7i“, dvosmislen, telurski. Povoljna klima i pfirgdrm 1zot?1-
lje morali su zatim navesti ve¢inu na opustanje, na mir,
odmor, na neko kontemplativno nestajanje pre nego na
aktivno samopotvrdivanje i samoprevazilazenje.23 Tako i
u nizu svega onoga §to u odredenoj meri moze biti usl9-
vljeno spoljnim faktorima, u tradicijama Juga preO\.rladU)u
htonske teme i patos umiranja i ponovnog radanja (dok‘
,Svetlost Severa“, nasuprot tome, prate muzevni ethos i

21yp. R. Guénon, Le Roi du Monde, pogl. X. Termin baithél, béth'il, k‘?f
ji odgovara omfalosu, na hebrejskom ne znaci drugo - kao Bo’m—le .111
Betbel — do ,Bo¥ja kuéa®. Up. i L. E. de Paini, Pierre Volor;te (Ifans,
1932), koji se bavi ovim motivom, ali ne bez izmastanih udaljavanja od
teme.

22 Arnobije, X1, 5.

*Lat.: Velika Majka. — Prim. prev. . o
237 tekstu Zbongyong (X, 1-4) karakteristi¢no je da je suprotnost izme-
du herojske muzevne sile (Cak iu materijalizovanom smislu) i mckog i
saosecajnog stava preneta na Sever i Jug.



ratnicka duhovnost sa ¢vrstom voljom da se vlada, propra-
¢eni solarnim i uranskim znacima), ¢emu odgovaraju od-
redena naklonost prema promiskuitetu, bekstvu i opu-
Stanju, panteisti¢ki naturalizam ¢as ¢ulnih, ¢as misti¢nih i
kontemplativnih boja.24

U svakoj istorijskoj epohi koja je usledila nakon spu-
S$tanja borealnih rasa mozZe se uoditi delovanje dveju anta-
gonistickih teznji koje su, u jednom ili u drugom obliku,
ponavljale upravo osnovni polaritet Sever—jug. U svakoj
kasnijoj civilizaciji mo¢i ¢emo da prepoznajemo dinamié-
ki proizvod susreta ili sudara takvih teZnji, koji je doveo
do stvaranja manje-vi$e trajnih oblika — sve do prevladava-
nja onih sila i procesa koji su vodili do kasnijih doba,
bronzanog i gvozdenog. I ne samo to: koliko unutar sva-
ke pojedina¢ne civilizacije, toliko i u borbi izmedu razli¢i-
tih civilizacija — u nastupanju jedne ili u nestajanju druge
— naslutice se ¢esto najdublja znacenja i moéi ¢e ponovo
da se uoci nadolazak ili urusavanje sila koje podstice je-
dan od dva duhovna pola, s ve¢im ili manjim pozivanjem
na etnicke slojeve koji su prvobitno upoznali ,,Svetlost Se-
vera®, ili su, u ekstazama Juga, bili o¢arani Majkama.

24NaglaSavaju¢i da simbolika Sunéevih solsticija ima ,polarni* karakter,
dok se simbolika ravnodnevica odnosi na pravac zapad-istok, pa stoga i
na ,atlantsku* civilizaciju, iz perspektive sveukupnih do sada izloZzenih
¢injenica veoma je zanimljivo razmotriti smisao izvesnih proslava ravno-
dnevice upravo u njhovoj vezi s temama juznih civilizacija uopste. U tom
pogledu veoma je znacajno tumacenije Julijana Imperatora (Mater Deo-
rum, 173 d, ¢, 175 a, b [it. prev.: Inno alla Madre degli Dei, 1l Basilisco,
Genova, 1983]). Tokom ravnodnevice Sunce izgleda kao da je izbeglo
svojoj orbiti i svom zakonu, kao da se gubi u bezgrani¢nom: to je trenu-
tak kada je u najviSem stepenu ,antipolarno i ,antiolimpsko". Ovaj za-
nos prema bekstvu odgovara, s druge strane, patosu promiskuitetnih
svetkovina koje su se proslavljale kod nekih naroda tokom proleéne rav-
nodnevice upravo u ime Velike Majke; te svetkovine su ponekad &ak po-
vezane s mitom o ,kastraciji“ njenog solarnog sina-ljubavnika.

6. CIVILIZACIJA MAJKE

Da bismo nastavili sa ovakvim istraZivanjem, neop-
hodno je da tipolo$ki preciznije ukazemo kakvi su oblici
civilizacije nasledili onu prvobitnu. Kao prvo, pozabavice-
mo se samim pojmom ,Civilizacije Majke*.1

Tu civilizaciju, u stvari, karakteride metafizicka transpo-
zicija koncepta zene kao principa i sustine radanja. Bogi-
nja izrazava najviSu stvarnost, a svako bice, koncipirano
kao sin, javlja se u odnosu na nju kao nesto uslovljeno i
potéinjeno, lifeno sopstvenog zivota, pa stoga propadlji-
vo i efemerno. Takvog su tipa velike azijsko-mediteranske
boginje Zivota: Izida, ASerat, Kibela, Tanit, a pre svega De-
metra, sredi$nja figura pelazgijsko-minojskog ciklusa.
Predstava solarnog principa kao deteta koga u narudju dr-
7i Velika Majka, te stoga kao necega $to je rodeno; egipat-
sko-minojske predstave kraljica ili bozanskih Zena koje
nose lotos i kljué zivota; I$tar, o kojoj jedna od najstarijih
himni kaZe: ,lzvan tebe nema nijednog pravog boga®, a
koja je nazvana Ummu ilani, odnosno Majka bogova; raz-
litite, testo kosmoloski intonirane aluzije na prvenstvo
principa ,noéi* nad principom ,dana® koji svite iz njenih
grudi — dakle nadmo¢ mraénih i lunarnih bozanstava nad
onim ispoljenim i dnevnim; karakteristi¢an osecaj Lokult-
nog* kao usuda, kao nevidljivog fatalistickog zakona ko-
jem niko ne moze izmadi; prednost (u pojedinim arhaic-
nim simbolikama koje su ¢esto povezane s lunarnim pre
nego sa solarnim oznacavanjem vremena) znaka ili boga
Meseca u odnosu na znak Sunca (na primer, vavilonski
Sin naspram Sama$a) i inverzija usled koje Mesec pone-
kad poprima muski rod, a Sunce Zenski; uloga pripisana
principu Voda i korelativni kult zmije i slicnih biéa i, na
drugom planu, podreden polozaj Adonisa u odnosu na
Afroditu, Virbija u odnosu na Dijanu, nekih obli¢ja Oziri-
sa — pretvorenog iz svog prvobitno solarnog oblika u lu-

1¢itaoca upuéujemo na J. J. Bahofena, Das Mutterrecht, Bascl, 1897, da
bi video do koje se tatke ovde mogla upotrebiti dokumentacija ovog
nauénika i u kojoj meri su njegove tvrdnje uklopljenc u Sirt i saveemen
naéin razmisljanja.




narnog boga voda — u odnosu na lIzidu,2 Jahusa u odno-
su na Demetru, azijskog Herukla u odnosu na Militu, itd.
— svi navedeni primeri, viSe ili manje neposredno, imaju
iste pobude i izvori$ta.

Uostalom, na neolitske statuice Majke sa Sinom naila-
zi se po Citavom Jugu, od Mesopotamije do Atlantika.

U kritskoj civilizaciji, gde se zemlja porekla umesto
»otadzbina®“ (notpic) zvala ,maternjom zemljom* (UnTpic)
— zbog Cega takode predstavlja specifiénu vezu s atlant-
sko-juznjackom civilizacijom3 i sa supstratom jo§ drevni-
jih kultova Juga — bogovi su smrtni. Poput leta, oni svake
godine pretrpe smrt.4 U kritskoj civilizaciji Zevs (Tesbub)
nema oca, a majka mu je vlazna zemlja. Prema tome, , Ze-
na“ je prapocetna, dok je Bog nesto ,rodeno” i smrtno, te
se njegov grob pokazuje na kritskoj planini.> Besmrtan je
medutim, nepromenjivi Zenski supstrat svakog Zivota. Ka,
da se prorede senke hesiodskog Haosa, pojavljuje se crna
Geja — péhonva yoia — zenski princip. Bez muza, poito je
rodila ,velike planine“, Okean i Pont*, Geja rada svog sop-
stvenog muskarca i mladozenju. Citavo jedno boZansko
pokolenje koje je poteklo od Geje (kao $to je Hesiod iz-
neo oslanjajuéi se na predanje koje ne treba mesati sa &i-
sto olimpskim predanjem) predstavljeno je kao svet pod-
lozan pokretu, promeni i nastajanju.

Na niZem stupnju, a na osnovu tragova ocuvanih sve
do istorijskih vremena u izvesnim azijsko-mediteranskim
kultovima, mogu se zapaziti odredeni ritualni izrazi ka-
rakteristi¢ni za ovo izvrtanje vrednosti. Uzeli smo u obzir
sakajske™ i frigijske svetkovine. Sakajske svetkovine u
cast velike Boginje imale su kao vrhunac ubijanje nekog

.2Up. Plutarh, De Iside et Osiride, XL, XXXI1II. Diodor (1, 27) izvestava da
je u vEgiptu kraljica uZivala moéi i poéasti veée od kraljevih, ¢ime se
odrazavala Cinjenica da je Izida nadzivela Ozirisa i da se s;oga njoj
duguje vaskrsenje tog boga i darivanje Covedanstva mnogim blagoda-
tima (bududi da je upravo ona ta koja otelovijuje besmrtni princip i sa-
znanje). Mi bismo, ipak, istakli da se takvo gledi§te odnosi tek na period
opadanja prvobitne egipatske civilizacije.

$Up. J. ). Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, § 1 (str. 28). Herodot (1
173) podseca da se Likijci, poreklom Kri¢ani, ,nisu raspoznavali po ime:
nu oca, ve¢ majke*.

“Up. E. Cornelius, Weltgeschichte, nav. delo, str. 39-40.

;I;:gimah, Zevs, 1, 9-15. Up. J. ]. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo,

* poR . .
Duboko pusto more, ina¢e stari naziv za Crno more i zemlje oko nje-
ga. — Prim. prev.

**Skitsko nomadsko pleme. — Prim. prev.

¢oveka koji je vrSio ulogu muskarca-kralja.6 Svrgavanje
muzevnog elementa prilikom proslave boginje susrece se
i u kastraciji koja se, kao §to je ve¢ napomenuto, vrsila u
Kibelinim misterijama: svestenici su se katkada, posednu-
ti Boginjom, u mahnitoj pomami fizicki lisavali svoje mu-
$kosti da bi se preobrazili u Zenski tip, shvacen kao najvi-
$e ispoljenje svetog.” Razmotrimo sledece Cinjenice: od
hramova Artemide u Efesu, preko Astarte pa sve do Hije-
ropolisa svestenici su ¢esto bili evnusi;® i lidijski Herkul,
nosedi zenske haljine, tri godine sluzi zapovednickoj Om-
fali koja je, kao i Semiramida, zapravo slika boZanske Ze-
ne; uéesnici pojedinih misterija posvecenih upravo Her-
kulu ili Dionisu preobladili su se u Zene; Cinjenica je da
kod nekih drevnih germanskih rodova svestenici obuceni
u Zene bdiju u svetoj $umi; povrh toga, radi ritualnog za-
menjivanja pola kipovi boginje Nana-IStar u Susu i Venere
na Kipru su nosili muska obeleZja, a Zene u muskoj odeci
zajedno s muskarcima preobucenim u Zene proslavljale su
njen kult;? napokon, tu je minojsko-pelazgijsko prino3e-
nje slomljenog oruzja Boginjil? i otimanje hiperborejskog
ratni¢ko-sakralnog simbola, sekire, koje vrse amazonske
figure i zenska boZanstva Juga. U svemu ovome imamo

6p. Dion Hrizostom, Or, IV, 66. Ako savremena tumadcenja koja u ta-
kvom obredu vide ubistvo ,duha vegetacije* spadaju u uobicajene iz-
miiljotine ,etnologa®, ostaje ipak istinito i taéno da je odlika ovih sakaj-
skih obreda pretezno htonska i da se oni pronalaze i kod mnogih drugih
naroda. Filon iz Biblosa (fragm. 2, 24) u vezi s tim podseca na Kronoso-
vo Zrtvovanje svog sina posto ga je odenuo u kraljevsku odeZdu. Kronos
ovde, naravno, nije kralj zlatnog doba, ve¢ predstavlja pre svega vreme
koje u narednim epohama osvaja mo¢ nad svakom vrstom Zivota i ko-
jem nov olimpski rod (Zevs) izmice tek zahvaljujudi kamenu. Zrtvovanje
podseéa na prolazni karakter kojeg pokazuje svaki Zivot, ¢ak i kad je za-
odenut kraljevskim obli¢jem. Kako se u sakajskim svetkovinama za ulo-
gu kralja koga je trebalo ubiti birao neki zarobljenik osuden na smrt —
kao 3to je, prema istini Majke, svako bice ve¢ po svom rodenju osudeno
na smrt — to bi, dakle, moglo sadrzati duboko znacenje. Up. C. Clemen,
Religionsgeschichte Europas, nav. delo, t. 1, str. 189-190.

7Up. J. G. Frazer, Atys et Osiris, Paris, b. g., str. 226; F. Cornelius, Welt-
geschichte, nav. delo, str. 1114, za ono §to s odnosi na analogne kon-
cepcije radirene medu kamitskim rasama.

8F. Cornelius, Weltgeschichte, str. 5.

9Up. Makrobije, Saturnalia, 11, 7, 2 i dalje; J. G. Frazer, Atys et Osiris,
nav. delo, str. 207, 227, 295. Analogna izmena pola dogadala se u Argu,
na proslavi Hibristika, pored toga $to postoji u svadbenom obredu
saduvanom kod nekih drevnih tradicija ili u upotrebi kod nckih divljih
zajednica, degenerisanih ostataka nestalih civilizacija.

0Up. A. Mosso, Le origini della civilta mediterranea, nav. delo, str
271-273.



istina fragmentarne, materijalizovane ili iskrivljene, ali
zato ne i manje karakteristi¢cne odraze jedne sloZene
koncepcije po kojoj se (posto je zensko postalo osnovni
simbol svetosti, snage i Zivota) faktor beznacajnosti, unu-
tra$nje nepostojanosti i bezvrednosti, propadljivosti i du-
hovne klonulosti povezuje s musko$¢u i sa muskarcem
uopste.

Mater = zemlja, gremium matris terrae”. Otuda se,
$to je najbitnije, u istom tipu civilizacije juznja¢kog kore-
na i u istom opStem znacenju, u svim vidovima kultova,
mitova i obreda gde preovladava htonska tema pojavljuje
muski element; nije re¢ samo o boginjama, nego i o bo-
govima zemlje, rasta, prirodne plodnosti, voda i podzem-
ne vatre. U podzemnom i u okultnom svetu vladaju pr-
venstveno Majke, ali u smislu nodéi i mraka, suprotnosti
nebu (coelum), posto nebo moze takode da podrazume-
va opStu ideju nevidljivog, ali u njenom viSem, svetlom —
upravo nebeskom aspektu. Uostalom, postoji osnovna i
dobro poznata suprotnost izmedu Deus, tipa svetlosnih
bozanstava indoevropskih loza,!1 i A/, shvadenog kao
predmeta demonsko-ekstati¢nog i freneti¢nog kulta tam-
nih rasa Juga, liSenih svake prave natprirodnosti. U stvari,
inferiorno-demonski element, elementarna vladavina
podzemnih modi, odreduje onaj najnizi aspekt kulta Maj-
ke. Nasuprot svemu tome nalazi se bezvremena i nepro-
menljiva , olimpska“ stvarnost u svetlu sveta inteligibilnih
bic¢a (x6opog vontéde) ili dramatizovana u vidu bozanstava
rata, pobede, sjaja, visina i nebeske vatre.

Kao mesto od posebne vaznosti, mozemo istaci da se
upravo navedeno glediste reflektuje u ¢injenici da je u ju-
Znjackim civilizacijama (gde dominira telursko-Zenski kult)
sahranjivanje bilo preovladujuéi pogrebni obred, dok su
nordijsko-arijske civilizacije prvenstveno vrsile kremaciju.
Kroz sahranjivanje pojedinac se ne proci$¢ava i ne osloba-
da zemnih ostataka niti se uznosi u vise sfere, nego se vra-
¢a u dubine zemlje i ponovo raspada u htonskoj Magna
Mater, odakle je dobio svoj efemerni Zivot. Otud su naj-
drevniji etnicki slojevi Juga smatrali da se kraljevstvo mr-

*Lat.: krilo majke zemlje. — Prim. prev.

Up. na primer, L. Preller, Rémische Mythologie, nav. delo, str. 45-46.
,Bogovi“, kao $to objas$njava Varon (I, v, 66), jesu upravo bica svetlosti i
dana. Nebo je u poreklu svake stvari i izrazava najvisu mo¢. Zevsov koren
— kao i Jupiterov, koji je Deus Pater — jeste onaj isti kojeg imaju deva, Di-
jaus i sli¢éni, s pozivanjem na misao o blistavosti neba i svetlosti dana.

tvih nalazi pod zemljom, a ne na nebu.12 Po svom simbo-
litnom zna¢enju, dakle, obred sahranjivanja mrtvih spada
u obelezja ciklusa Majke.

Tako bi se uopitavanjem mogla ¢ak utvrditi veza izme-
du Zenskog shvatanja duhovnosti i panteizma, u smislu
da je Sve koncipirano kao veliko more u kojem se jezgro
pojedina¢nog bi¢a gubi poput zrnca soli. Tu je li¢nost ilu-
zorna i trenutna pojava jedinstvene nediferencirane sup-
stance, duh i priroda istovremeno; ona je jedina stvarna i
tu uopste nema mesta za neki zaista transcendentni pore-
dak. Ipak, treba dodati — a to ¢e biti vazno za odredivanje
smisla narednih ciklusa — da oblici u kojima se bozansko
koncipira kao li¢nost predstavljaju nedto izmes$ano, ali u
osnovi sliéno;13 u njima pronalazimo vezu izmedu natu-
ralisti¢ckog odnosa ¢ovekovog radanja i stvaranja i odgo-
varajuéeg patosa Ciste zavisnosti, poniznosti, pasivnosti,
povladenja i odricanja od sopstvene volje. U tom pogledu
zanimljivo je Strabonovo misljenje (Geografija, V1, 3,4)
da je molitvu (na planu jednostavne poboZznosti) muskar-
cu prenela zena.

Dok smo govorili o doktrini, naglasili smo da materija-
lizacija muZevnog predstavlja neizbezno nali¢je svake fe-
minizacije duhovnog. Ovaj motiv se javlja u smislu kasni-
jih preobrazaja civilizacije koji tradicionalno odgovaraju
bronzanom (ili ¢elicnom), a zatim i gvozdenom dobu, ali
se njime mogu tatno naznaliti drugi aspekti civilizacije
Majke.

Uz materijalisticki shvacenu muZevnost — u smislu fi-
zi¢ke snage, Cvrstine, zatvorenosti i snaznog dokazivanja
— ena je zbog svojih sposobnosti da oseca, da se zrtvuje
i da voli (a ne samo zbog tajne radanja) mogla izgledati
kao predstavnik vi$eg principa; tako je ona kroz spoznaju
razli¢itu od spoznaje jednostavne materijalne sile zbog to-
ga mogla steéi autoritet i u izvesnoj meri izgledati kao sli-
ka univerzalne Majke. Stoga nije protivure¢no Sto se u ne-
kim slu¢ajevima duhovna, pa ¢ak i drustvena ginekokratija
ne javlja u feminiziranim dru$tvima, nego se javlja u rato-
bornim i ratni¢kim dru$tvima.l4 Zapravo, opsti simbol

12yp. F. Cornelius, Weltgeschichte, nav. delo, str. 15-16.
13podrazumeva se da se ovde pozivamo na sluéajeve u kojima ovakvo
postupanje nije svojstveno samo niZzim slojevima neke civilizacije i egzo-
teri¢nom aspektu neke tradicije, niti ulazi kao prolazna faza u asketski
put, ve¢ daje ekskluzivno obeleZje svakom odnosu sa bozanskim.

14Up. ). J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, § 9.



srebrnog doba i atlantskog ciklusa nije demonsko-telurski
ili grubo naturalisti¢ki (kao u sluc¢aju ciklusa primitivnih
preistorijskih Zenskih idola), nego je onaj simbol u kojem
se Zenski princip ve¢ uzdize u istiji oblik — gotovo kao u
drevnom simbolu Meseca kao proéi§éene ili nebeske Ze-
mlje (oOpavin aibepin yn) koja, kao takva, vlada nad svim
§to je zemaljsko.15 Zenski princip uzdize se u duhovni ili
barem moralni autoritet koji sebe ¢ini vrednim samo u od-
nosu na materijalne i fizicke muzevne nagone i svojstva.
Tamo gde su se Zenskim likom, pre svega, zaodenula
bica koja ne samo da $tite prirodni obi¢aj i zakon i osve-
¢uju se za svetogrde ili zlo¢in (od nordijskih Norni do
Erinija, Temide i Dike), nego posreduju dar besmrtnosti
— tamo treba prepoznati upravo ovaj visi oblik koji se uop-
Steno moze odrediti kao demetrinski, posto je u vezi sa
¢istim simbolima Devica i Majki koje za¢inju bez muza ili,
na primer, sa Cererom, boginjom zemljoradnje i useva.16
Izmedu demetrinskog i afroditskog tipa postoji suprot-
nost. U vezi s takvom diferencijacijom mozda je i suprot-
nost koja postoji u dalekoistoénim tradicijama izmedu
,Ciste Zemlje* §to pripada ,Zeni Zapada“ i podzemnog
kraljevstva Ema-O, ili pak ona u helenskim predanjima,
koja se javlja izmedu simbola Atene i Gorgona, koje je
ona potukla. Demetrinska dubovnost, ¢ista i mirna po-
put lunarne svetlosti, tipoloski odreduje Srebrno doba i
verovaino ciklus prve atlantske civilizacije. Medutim,
istorijski gledano ona nije originalna, veé je proizvod
transformacije.!” Tamo gde je simbol postao stvarnost po-
tvrduju se oblici stvarne ginekokratije na ¢ije tragove se
nailazi u najdrevnijim supstratu mnogih civilizacija.18 Tu

15]. J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, §§ 8, 148. Julijan Imperator
(Helios, 150a) smatra Selenu principom koji, mada ne dostize inteligi-
bilni svet ili svet bi¢a, ,ureduje materiju posredstvom oblika i odstranju-
je iz nje ono §to je u njoj divlje, nepokorno i neuredno®.

'oUp. J. ). Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, § 68.

'7Bahofenova gledidta, u mnogim tatkama tradicionalno validna, treba
odbaciti ili makar upotpuniti tamo gde, pozivajuéi se na element vezan
za zemlju i Majku i pretpostavljajudi ga kao prvobitan i drevniji, pre-
docavaju nesto kao spontanu evoluciju od niZeg ka viem, mada je u
stvari re¢ o oblicima ,ukr$tanja“ izmedu nizeg (Jug) i viSeg (hiperborej-
skog elementa).

18Kao karakteristitan tip moZe se pavesti, na primer, legenda o Jurupa-
ciju (up. E. Stradelli, Legenda dell Jurupary, u Bollettino della Societa
Geogrdfica, 1890, str. 659 i dalje, 798 i dalje), koja verovatno odrazava
smisao nesto novije peruanske civilizacije. jurupari je junak koji se javlja
u drustvu kojim upravljaju ,Zene* da bi otkrio tajni solarni zakon rezer-

je pretpostavka da, kao $to se li§¢e ne rada jedno iz dru-
gog nego sa stabla i grana, tako se i ¢ovek rada od majke.
Sin ne odrZava rasu, on ima ¢isto individualnu egzistenci-
ju ograni¢enu na vreme svog zemaljskog postojanja. Kon-
tinuitet pak pociva na zensko-materinskom principu. Otud
sledi posledica da je Zena kao majka u srediStu i u osnovi
prava naroda ili porodica i prenosnica nasleda po Zenskoj
liniji.19 Ako se s porodice prede na drustvenu grupu, sti-
ze se do struktura kolektivistickog i komunisti¢kog tipa:
pozivanjem na jedinstvo porekla i materinski princip, i-
ji su svi na podjednak nadin sinovi, aequitas postaje
aequalitas®, uspostavljaju se odnosi univerzalnog brat-
stva i izjednadenosti, afirmi$e se nekakvo saosecanje koje
ne zna za granice ni za razlike, rada se sklonost da bude
zajednicko sve §to se poseduje i Sto je, uostalom, poklon
Majke Zemlje. Ako su se na svetkovinama kojima su se i
u relativho novijim periodima proslfavljale htonske bogi-
nje i vradanje velikoj Majci Zivota (mada ne bez ponov-
nog ozivljavanja orgijastickog elementa svojstvenog naj-
nizim juznjackim oblicima) svi ljudi osecali slobodni i
jednaki, ako kastinske i klasne podele nisu vi$e vazile ne-
go su $tavise mogle biti preokrenute, i ako su vazili opSta
sloboda i uzivanje u promiskuitetu — u svemu tome Se,
dakle, zadrzava pomenuti motiv.20

S druge strane, takozvano prirodno pravo i komuni-
sti¢ki promiskuitet svojstven mnogim divljim druStvima
totemistickog tipa (Afrika, Polinezija) — sve do takozvanog
slovenskog mira® — gotovo uvek isti¢u karakteristi¢nu sli-
ku ,.civilizacije Majke®, ¢ak i tamo gde nije bilo matrijarha-
ta, gde je pre re¢ o ostacima telurizma inherentnog ni-
zim autohtonim rasama nego o mesavini varijacija
primordijalne borealne civilizacije. Osim u Platonovoj pri-
¢i o prvobitnoj Atlantidi, komunisti¢ka tema sjedinjena s
idejom o dru$tvu koje ne zna za ratove, koje je slobodno
i skladno, postoji i u raznim opisima prvih doba, uklju¢u-
juéi i zlatno doba. Ali u pogledu ovog poslednjeg, zbrku
nam izaziva zamena jednog novijeg dogadaja drugim da-

visan samo za muskarce, koji je protiv drevnog zakoma majki, i kojeg
treba podudavati u svim zemljama. Jurupari se potom, poput Kecalkoa-
tla, povladi u svetu zemlju na istoku Amerike.

19Up. ). J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, §§ 4, 11, 15,

“Lat.: jednakost postaje istovetnost. — Prim. prev.

20) 1. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, §§ 12, 66.

*Rus.: svet; ruska seljacka zemljiSna zajednica. — Prim. prev.



leko starijim se¢anjem. ,Lunarna*“ tema mira i zajednice u
naturalistitkom smislu ima malo toga zajednic¢kog sa onom
koja odlikuje prvo doba.21

Medutim, kada se jednom otkloni ova zabluda i na
svoje pravo mesto (ne u ciklus Zlatnog, nego Srebrnog
doba, doba Majke, koje treba smatrati drugim dobom)
vrate predanja otuvana kod mnogih naroda, a koja su u
vezi s prvobitnim svetom — mirnim svetom bez ratova i bez
podela, svetom zajednice u dodiru s prirodom — ta preda-
nja postaju veoma znacajna i potvrduju veé reéeno.

S druge strane, ovakvim razmisljanjima mozemo stici
do poslednje morfoloske karakterizacije od sustinske va-
znosti. Ako se pozovemo na ono §to smo u prvom delu
ovog rada izneli o znafenju prvobitnog kraljevskog dosto-
janstva i 0 odnosima izmedu njega i sve§tenstva, moze se
prepoznati da u tipu drustva kojim upravlja sveitenic¢ka
kasta - kojom stoga dominira njoj svojstven ,Zenski“ tip
uzdizanja duha - i koje potiskuje kraljevsku funkciju na
potcinjenu i samo materijalnu ravan, vlada ginekokratsko-
-lunarni duh, jedna demetrinska forma (posebno ako je
takvo drustvo usmereno na ideal mistickog jedinstva i
bratstva). Nasuprot tipu drustva artikulisanom prema pre-
ciznim hijerarhijama, nadahnutom ,trijumfalnim® uzno-
Senjem duha i s kulminacijom u kraljevskoj natéoveéno-
sti, ovaj tip odrazava istinu Majke u njenoj sublimaciji, u
skladu sa onom koja je verovatno odlikovala najbolji pe-
riod atlantskog ciklusa i koja se ponovila i sa¢uvala u ko-
lonijama koje su se §irile sve do Pelazga i ciklusa velikih
azijsko-mediteranskih boginja Zivota.

Tako se u mitu, u obredu, u op$tim koncepcijama Zi-
vota, prava i onog $to je sveto, u etici kao i u samim dru-
Stvenim oblicima javijaju elementi koji se u istorijskom
svetu mogu pronaci samo fragmentarno, pomesani s dru-
gim motivima, preneseni na razlicite ravni, ali koji takode
opet vracaju, u idejnom smislu, na jedinstveno osnovno
usmerenje.

Ovo usmerenje odgovara, dakle, juznjatkom izopace-
nju prvobitne tradicije, odstupanju od ,,Pola“ koje je u du-

21 Saturnalije su v ideji da ponovo prizovu zlatno doba u kojem je kra-
ljevao Saturn proslavijale promiskuitet i univerzalnu jednakost po ugle-
du na ono za $ta sc mislilo da je bilo svojstveno takvom dobu. Zapravo,
ovde je re¢ o zastranjivanju, a prizvani Saturn nije kralj zlatnog doba, veé
je prvenstveno htonski demon, §to govori podatak da je prikazan u pa-
ru sa Opsom, jednim oblikom boginje Zemlje.

hu pratila promena mesta i varijacijama nastalim mesa-
njem prvobitne borealne loze i u civilizacijama ,srebrnog
doba“. To ne bi trebalo da smetne s uma onaj ko hoce da
usvoji upravo izlozena i suprotstavljena znacenja — Sever i
Jug — ne samo morfoloski, kao vezana za dva univerza]rfma
tipa civilizacije (3to su razmatranja koja je uvek moguce

suziti), nego takode i kao polazne tacke za integraciju u vi-
$e znatenje dinamike i borbe istorijskih i duhovnih snaga
u razvoju najnovijih civilizacija, u poslednjim fazama ,su-
mraka bogova“.22

221 skladu s veé naglaSenim, A. Rozenberg (Rosenberg, Der Mythus des
XX, Jabrbunderts, Minchen, 1930, str. 45-46) jeste u pr.avu. kada sma-
tra — nasuprot Bahofenu — da treba razdvajati, a ne poveznv?tl; d:.xt ,,ClV'lll-
zacija Majke* koja za Bahofena predstavlja najdrevniji stadlljum iz ko!eg
bi zatim ,evoluirale®, kao visi i noviji oblict, uranske i patrijarhalne civi-
lizacije, zapravo stvara heterogen svet za sebe na koji s? mpg}] pozivati i
druge rase s kojim je dolazilo u dodir ili u sukob ono 5to je ¢uvalo oda-
nost nordijskoj tradiciji. Rozenberg je u pravu i (Der Mythu;, str. 132)
kada smatra apsurdnom povezanost koju uspostavlja Virt erth) u po-
gledu nordijsko-atlantskog ciklusa, izmedu solarnog i kulta Majke koji
naprotiv uvek odaje htonska obelezja, a najvise lu?lzu'.nu = ne SO]le'l"lil.
Ovakvoj konfuziji pogoduje ve¢ vie puta istaknuta Cinjenica (l:} se, b}lo
zbog vremenske udaljenosti, bilo zbog njihovog prelaska u ()h]lkf.‘ mita,
u mnogim tradicijama se¢anja na arkticki ciklus pronalaze stopljena sa
onim iz atlantskog ciklusa.



7. CIKLUSI OPADANJA. HEROJSKI CIKLUS

' U vezi s periodom koji je prethodio potopu, biblijski
mit govori o rasi ,snaznih ljudi, od starine na glasu“- isti
sunt potentes a saeculo viri famosi - rodenoj u zajednici
nebeskih bi¢a sa Zenama koje su ih bile zavele.! Takva za-
jednica moZe da bude vrednovana kao jedan od simbola
procesa me$anja, putem kojeg je u prvobitnu duhovnost
prodrla ona iz doba Majke. To je rasa divova — Ispolina
(Nefilim na hebrejskom) - koja je, izmedu ostalog, u Knji-
zi Enobovoj nazvana ,narodom krajnjeg Zapada®. Biblij-
ski mit izveStava da je zbog ove rase zemlja postala puna
nasilja, toliko da izazove katastrofu poplave.

Podsetimo se, s druge strane, Platonovog mita o an-
droginu. Legendarna ,androgina“ rasa moénih bic¢a uspe-
va da zaplai i same bogove. Oni, pak, da bi je zaustavili,
kidaju ova bi¢a na dva dela, na ,musko® i ,Zensko“.2 Na
slitnu podelu koja uni§tava mo¢ sposobnu da uliva strah
bogovima aludira ponekad simbolika ,neprijateljskog pa-
§ “,vkoja se javlja u mnogim predanjima, §to je motiv koji
moze imati i istorijsko, a ne samo metafizicko tumacenje.
Prvobitna rasa androgina, mo¢na i bozanska, moze se po-
vezati sa stadijumom u kojem su Ispolini ,bili slavni lju-
di*; to je rasa zlatnog doba. Posle nje doslo je do razdva-
janja: iz ,jednog"” se izdvajaju ,,dva , par, dijada. Jedan kraj
je Zena (Atlantida); nasuprot Zeni je Muskarac, ali Muska-
rac viSe nije duh i zato dize pobunu protiv lunarnog sim-
bola, samopotvrdujudi se ili krenuvsi u nasilno osvajanje
i uzurpaciju duhovnih moéi.

To je titanski mit. To su ,Giganti“. To je bronzano do-
ba. U Platonovom Kritiji su nasilje i nepravda, zudnja za

! Postanje, V1, 3 (u prevodu Dure Danicic¢a).

2Platon, Gozba, 14-15. U vezi s temom »para“, ako trazimo neku aluziju
na Atlantidu, moZemo se podsetiti da je, po Platonu, u toj zemlji prvo-
bitna Zena Kleito radala u parovima, $to se podudara s meksi¢kim preda-
njem vezanim za ciklus Voda, Atonatiju, u kojem Zena-zmija Kjuatkoatl
(Ciuatcoatl) rada veliki broj blizanaca. Meksi¢ki ciklus se zatvara poto-
pom koji ¢ak i u pojedinostima (spasavanje zametaka Zivih, slanje orla
koji se ne vraca i kolibrija koji se vraéa sa zelenom granom; up. A. Révil-
ltl:(, Les religions du Mexiguee, nav. delo, str. 198) odgovara onom biblij-
skom.

moéi i pohlepa osobine povezane sa degeneracijom Atlan-
tidana.3 U drugom helenskom mitu kaze se da su ,ljudi iz
prvobitnih vremena (kojima pripada Deukalion koji se
spasao od potopa) bili puni nadmenosti i oholosti, da su
potinili vise nego jedan zlodin, da su kisili zakletve i bili
nemilosrdni.

Sustinska odlika mita i simbola jeste da su oni sredstva
kojima je mogude izraziti mnogostruka znadenja, koja
opet treba uredno odvojiti i, slu¢aj po slucaj, pripisati raz-
li¢itim vrstama putem odgovarajucih tumacenja. To vazi i
za simbol neprijateljskog para i titana.

Na osnovu dualiteta Muskarac—Zena (u smislu materi-
jalizovane muzevnosti i obi¢ne sveStenitke duhovnosti),
§to je pretpostavka novih tipova civilizacija koje su invo-
lutivno usledile za onom prvobitnom, mozemo preci na
njihovo odredivanje.

Prvi tip civilizacije je upravo ona titanska, u negativhom
smislu, s upori§tem u duhu jedne materijalizovane i nasil-
ne rase koja vise ne prepoznaje autoritet duhovnog prin-
cipa koji odgovara svesteni¢kom simbolu ili duhovno Zen-
skom ,bratu“ (na primer, Avelj naspram Kaina), i koja
afirmiS$e — ako ne i prisvaja, takoreéi iznenada i za nizu
upotrebu — saznanja pogodna da obezbede nadmo¢ nad
odredenim nevidljivim silama koje su inherentne stvari-
ma i ljudima. Re¢ je, prema tome, o zloupotrebljenoj po-
buni, krivotvorenju onoga §to je moglo biti pravo koje je
pripadalo prethodnim ,slavnim ljudima“ muzevne duhov-
nosti vezane za funkciju poretka i vladavine ,odozgo®.
Prometej je taj koji otima nebesku vatru samo u korist
ljudskih rasa, ali nije taj koji to zna i da podnese, te otud
ona za njega postaje izvor muka i kaznjavanja? sve dok ga
ne oslobodi Herkul, drugi, dostojniji junak izmiren sa
olimpskim principom - sa Zevsom — i s njim zdruzen pro-

3, Oni, posto se izopaduju, onima koji su mogli da vide izgledali su kao
inferiorniji jer su unistili upravo ono najuzvisenije $to bi zasluzivalo da
bude voljeno; a ljudi nesposobni da shvate $ta je istinski srecan Zivot,
smatrali su ih tada osobito slavnim i blazenim, iako su bili prepuni
nec¢asne pohlepe i snage.”

1Kazna koju Prometej trpi sadrzi simboli¢ne elemente koji joj daju tajni
smisao: ,orao* mu izjeda jetru. Orao ili jastreb, sveta Zevsova i
Apolonova ptica (u Egiptu Horusova, medu nordijcima Odin-Votanova,
u lndiji boZanske Vatre [Agnijeva] i Indrina), zapravo je samo jedan od
simbola za kraljevsku ,slavu®, to jest za samu bozansku vatru koju je
oteo Prometej, a jetra se smatrala sedi$tem ratnic¢ke strasti i razdrazlji-
ve duge”. Prenodenje bozanskih snaga na ravan takvih Cisto ljudskih i
nedistih svojstava koja im ne mogu odgovarati je ono §to unitava Pro-
meteja i §to za njega ima vrednost imanentne kazne. A ved je nagladen



tiv Giganata. To je rasa ,veoma inferiorna“, kako po priro-
di (pvon™), tako i po umu (vomue™™), koja je, prema Hesi-
odu, ve¢ posle prvog doba odbacila postovanje bogova i
otvorila se za telurske sile (na kraju svog ciklusa ona po-
staje, kaze Hesiod, rasa podzemnih demona, droy86vior),
tve je otud izrodila naredno, sad ve¢ smrtno pokolenje oli-
¢eno samo u upornosti, materijalnoj sili, divljem uzitku u
nasilju, ratu i nadmo¢i (Hesiodovo bronzano doba; éelid-
no doba po Persijancima; doba biblijskih divova — Ispoli-
na).> Po drugom helenskom predanju® Zevs je izazvao po-
plavu da bi ugasio element ,vatre“, koja je pretila da unisti
¢itavu zemlju kada Faeton, sin Sunca, viSe nije znao da
upravlja i zaustavi Cetvoropreg kojeg su razulareni konji
suvise povukli uvis u nebo. ,Vremena sekire i maca, vreme-
na vetra, vcemena Vuka, pre nego §to svet propadne. Nije-
dan ¢ovek vise ne $tedi drugoga“, secanje je Eda.” Ljudi
ovog doba ,,imaju srce tvrdo kao celik”, ali ,,bududi da su
pladljivi, hvata ih crna smrt“ i oni nestaju u viaznom
(¢vpoevTa) obitavalidtu duhova u Hadu.8 Ako biblijski mit
kaze da je potop doneo kraj ovoj civilizaciji, treba misliti
da nisu razliciti bili ni soj koji je zatvorio atlantski ciklus ni
civilizacija pregazena na kraju okeanske katastrofe — mo-
zda (kao Sto poneko veruje) zbog posledica prethodno
pomenute zloupotrebe izvesnih tajnih modi (titanska crna
magija).

U svakom sluéaju, prema nordijskoj tradiciji ,vremena
sekire“ su otvorila put razuzdavanju elementarnih sila ko-
je na kraju odvlace sa sobom bozansku rasu Asa — koja bi
ovde mogla odgovarati rasi preostalih grupa zlatne loze -
i probijaju barijere ,utvrdenja u srediStu sveta“, ¢ime se fi-
gurativno iskazuju stvaralacke granice koje je postavila pr-
vobitna ,polarna“ duhovnost. Kao §to smo ve¢ videli, po-
javljivanje Zena sa znadenjem jedne duhovnosti koja vise
nije muZevna najavilo je ,sumrak Asa“, kraj zlatnog ciklu-
sa.? I evo kako mra¢na sila kojom su se sami Asi napajali,

dvostruki aspekt simbolike Atlanta, titanskog roda, u kojoj se misao o
Lpolarnoj“ funkciji i kazni ukrstaju.

*Gr¢.: priroda. — Prim. prev.

**Gré.: znak, znadenje, smisao. — Prim. prev.

5Hesiod, Opera et Dies, stihovi 129-142, 143-155.

6Hyginus, Fabulae, 152 b -154.

TVoluspa, 46.

8Hesiod, Opera et Dies, 152-154.

Woluspa, 8; Gylfaginning, 14.

ali koju su oni ranije drzali zauzdanu — vuk Fenrir, Stavise
dva vuka - ,preterano narasta“.l0 To je zastranjivanje,
ogredenje Titana, za ¢im odmah sledi pobuna i izbijanje
svih elementarnih sila, od paklene Vatre Juga do bica ze-
mlje — brinthursen — ranije drzanih van zidina Asgarda. Ve-
za je pokidana. Posle ,epohe sekire” (bronzano doba), ne
samo Sunce, ,koje je izgubilo svoju snagu®, ve€ sa njim i
Mesec, prozdraée dva vuka:11 to jest, ne samo solarna du-
hovnost veé i ona lunarna, demetrinska, ima kraj. Odin,
kralj Asa, pada, a i sam Tor koji je uspeo da ubije vuka Fen-
rira podleZe njegovom otrovu, odnosno skoncava jer je
njegova bozanska priroda Asa iskvarena smrtonosnim
principom kojeg mu prenosi taj divlji stvor. Usud ili svrSe-
tak — rok — ispunjava se padom lika Bifrosta koji spaja ne-
bo i zemlju:12 to predstavlja sliku Zemlje posle titanske
pobune, prepustene samoj sebi, lifene svake veze sa bo-
zanskim. To je ,mra¢no” ili ,gvozdeno doba®, posle onog
~bronzanog®.

Konkretnija veza data je u podudarnim svedocanstvi-
ma koja pruzaju usmena i pismena predanja mnogih na-
roda. Ona govore o udestalom suprotstavljanju predstav-
nika dvaju mod¢i, duhovne i svetovne (kraljevske ili
ratnic¢ke), $to su posebni oblici kojima se zaodeva jedna
ili druga u svom prilagodavanju razli¢itim okolnostima.’3
Ovaj fenomen je drugi aspekt procesa koji vodi u trede
doba. Za uzurpacijom sveitenika sledi pobuna ratnika,

W Gylfaginning, 34; up. Lokasenna, 39. 1z napomene da je dva vuka ro-
dila ,majka* d¥inova (Gylfaginning, 12) proizlazi unutra$nja veza
izmedu raznih ,ciklusa dekadencije®,

1 Gylfaginning, 51. Povodom ,Vuka®, kao i ,epohe Vuka ovde date kao
sinonim za bronzano doba i mra¢no doba, treba istadi da je takva sim-
bolika ponekad imala suprotno znacenje: Vuk se odnosio i na Apolona
i na Svetlost (AOx), i to ne samo medu Helenima, ve¢ takode i medu
Keltima. Pozitivno znadenje Vuka pojavljuje se u rimskom ciklusu, gde
se Vuk javlja kao simboli¢na Zivotinja za ,veéni grad®, sli¢no Orlu. U Ju-
lijanovom tumadenju (Helios, 154 b) on se povezuje sa solarnim princi-
pom u svom kraljevskom aspektu. Ovaj dvostruki smisao simbola Vuka
spada u one slu¢ajeve koje treba objasniti degeneracijom starijeg kulta
¢iji simboli poprimaju negativno znacenje u narednoj epohi. Vuk u nor-
dijskoj tradiciji mora da je bio povezan s prvobitnim ratnickim elemen-
tom, ali je dobio negativno znatenje degeneracijom i razuzdavanjem tog
istog elementa.

12Gylfaginning, 51, 13. Ovaj 10k — koji podseca na ve¢ pomenuti (up. 1,
2) ,pontifikalni* simbol — rusi se sa prolaskom ,Muspelovih (Muspell)
sinova* &iji je gospodar Surtr, koji dolazi s Juga da bi sc borio protiv Asa.
Tako se vraca lokalizovanje destruktivnih sila na jug (V6liuspa, S1).
13Up. R. Guénon, Autorité spirituelle et pouvoir temporel, nav. delo, s
13 i dalje.



njihova borba protiv svestenika da bi obezbedili vrhovnu
vlast, Sto vodi u jo$ nizi stadijum od onog demetrinskog,
svestenicki sakralnog drustva. Takav je drudtveni ekviva-
lent ,bronzanog doba*, titanskog, luciferskog ili prome-
tejskog motiva.

Ako, dakle, u titanskom prevratu imamo degeneraciju
pokus$aja ponovnog uspostavijanja ,,muzevnog* u materi-
jalistickom, nasilnom i gotovo individualisti¢kom smislu,
njemu je pandan analogna devijacija zenskog sakralnog
prava, koja morfoloski odreduje ,amazonski“ fenomen.
Simboli¢no, u amazonizmu i u uops$tenom tipu naoruza-
nih Zenskih boZanstava mozemo videti -~ po Bahofenul4 —
abnormalno ojatanu ginekokratiju, pokusaj reakcije i ob-
nove drevne vlasti ,zenskog® ili lunarnog principa protiv
pobune i uzurpacije muskog - ali to je odbrana koja se
ostvaruje na istoj ravni nasilnog muskog potvrdivanja, po-
kazujuéi gubitak onog jedinog, duhovnog elementa na
kojem su se zasnivali ,demetrinska“ premoé i pravo. Imao
ili nemao istorijsku i drus$tvenu realnost, amazonizam se
u mitu predstavlja s gotovo konstantnim odlikama koje
omogucavaju da se analogno obelezi dati tip civilizacije.

Tako se moze apstrahovati svako efektivno pojavljiva-
nje zena ratnica u istoriji ili u preistoriji i u uop$tenom
smislu shvatiti amazonizam kao simbol reakcije ,lunarne*
ili sve$tenicke duhovnosti (Zenskog aspekta duha) koja
ne zna da se suprotstavi materijalnoj i svetovnoj moéi
(materijalnom aspektu muzevnosti), koja vise ne priznaje
njeno pravo (titanski mit) osim kao isto tako materijalno
i svetovno, to jest prisvojivsi nadin postojanja svoje su-
protnosti (muzevna figura i snaga ,, amazonskog®). MozZe-
mo se, dakle, vratiti na ono ve¢ receno u pogledu narusa-
vanja normalnih odnosa izmedu sve$tenstva i kraljevstva.
U upravo pomenutoj generalizaciji, ,amazonizam* posto-
ji gde god se javljaju sveStenici koji nemaju ambiciju da
budu kraljevi, ve¢ da vladaju nad kraljevima.

U jednoj legendi punoj znaéenja, Amazonke koje uza-
lud pokuSavaju da osvoje simboli¢no ,Belo Ostrvo* (ostr-
vo Leukadiju, koje ima svoje ekvivalente u mnogim tra-
dicijama) razbezale su se pred senkom, i to ne pred
titanskom, vec berojskom, Ahilejevom; drugi su ih beroji
takode potukli — Tezej, koji se moze smatrati osnivacem vi-
rilne drzave Atine,15 i Belerofont. One koje su se dokopa-

HUp. J. ). Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, §§ 8-9.
15]. ). Bachoten, Das Mutterrecht, nav. delo, § 26.

le hiperborejske dvosekle sekire pomaZu Venerinom gra-
du, Troji, u borbi protiv Ahajaca, da bi ih zatim jo$ jedan
junak — Herkul, oslobodilac Prometejev — kona¢no satro.
Herkul otima njihovoj kraljici simboli¢ni pojas Aresa-Mar-
sa i MéPBpug, sekiru, koju postavlja kao znak najviSe moci
lidijske dinastije Herkulida.!® Zpacenje amazonizma u
odnosu na ,,olimpski“ heroizam kasnije ¢emo pobliZe sa-
gledati.

Posle ovoga treba razmotriti drugu mogucnost. U pr-
vom planu je uvek par. Javlja se kriza, ali se Zensko prven-
stvo o¢uvalo kroz nov princip - afroditski. Majku zame-
njuje Hetera, Sina Ljubavnik, a usamljenu Devicu bozanski
par koji, kao $to je nagladeno, u mitologijama festo obe-
lezava kompromis izmedu dva suprotstavljena kulta. Mc-
dutim, Zena ovde nije — kao na primer u olimpskoj sinte-
zi — Hera potdinjena Zevsu (iako uvek u latentnoj zavadi s
njim), niti tu, kao u dalekoisto¢noj sintezi, imamo jang
koji odrzava svoje aktivho i nebesko svojstvo naspram
svog zenskog i zemaljskog komplementa jina.

Htonska i niZa priroda prodire u sam muzevni princip
i spusta ga na falusnu ravan. Zena sada vlada nad muskar-
cem u meri u kojoj je ovaj postao rob ¢ula i puko orude
razmnozavanja. Pred afroditskom boginjom muskarac po-
staje poput demona zemlje, poput boga oplodujuce vode
— troma i nedovoljna sila, podlozna magiji Zenskog prin-
cipa. Iz ove teme, analogno, prema razli¢itim prilagodava-
njima, proizlaze tipovi civilizacija koji se mogu nazvati
afroditskim. Teorija o Erosu koju je Platon povezao s mi-
tom o androginu ¢ija je mo¢ paralisana njegovim razdva-
janjem na ,dvoje“, musko i Zensko, moZe imati i ovo zna-
¢enje. Seksualna ljubav rada se medu smrtnicima iz
mraéne zelje palog muskarca koji, opazajuci sopstvenu
unutra$nju liSenost, trazi u blistavoj ekstazi ljubavnog za-
grljaja ponovno uspinjanje u potpunost prvobitnog ,an-
droginog® stanja. U tom kontekstu u erotskom iskustvu
se, dakle, krije varijetet titanskog pokusaja — s tom razli-
kom §to je on, po samoj svojoj prirodi, u znaku zenskog
principa. Lako je potom ista¢i da princip etickog opada-
nja i kvarenja mora biti nuZno povezan i sa civilizacijom
usmerenom u tom smislu, kao §to se moze videti iz razli-

16Up. Filostrat, Heraclides, 19-20; Plutath, Quaestiones Graecde, 45. U
germanskim sagama ista tema se javlja u sukobu izmedu prvobitnog li-
ka Brunhilde, kraljice ostrva, i Sigfrida koji je pobeduje: uvek postoji i
moguénost za razli¢ita tumadenja, koja su uostalom ve¢ pomenuta,



¢itih svetkovina koje su se u relativio novijim vremenima
nadahnjivale afroditizmom. Ako se Mouru, mazdejska
~tvorevina“ koja verovatno odgovara Atlantidi, povezuje s
demetrinskom civilizacijom, onda se nagovestaj po kojem
bog tame kao protivtvorevinu suprotstavlja sramna zado-
voljstval? moze odnositi upravo na naredni period afro-
ditske degeneracije ove civilizacije, paralelan s titanskim
prevratom, tj. na Cesto povezivanje afroditskih boginja i
nasilnih i surovih ratni¢kih boZanskih figura.

Platon, kao $to je poznato, utvrduje hijerarhiju oblika
erosa koja ide od ¢ulnog i profanog do svetog, 18 kulmini-
rajudi u erosu kroz koji ,,smrtnik nastoji da zauvek zivi, da
bude besmrtan“.1® U dionisizmu eros postaje upravo
»Sveta manija“, mistiéni orgazam; to je najvi§a moguénost
ovog pravca koji tezi da razveze od materijalnih spona i
proizvede preobrazaj kroz neobuzdanost, neumerenost i
ekstazu.20 Ako simbol Dionisa koji se bori protiv Amazon-
ki govori o najvidem idealu takvog duhovnog sveta, on
ipak uvek ostaje kao nesto niZe u odnosu na ono §to ée bi-
ti tre¢a mogucénost nove ere — ponovo uspostavljanje he-
rojskog, koje je jedino zaista bilo odvojeno i od Zenskog i
od telurskog.21 Zapravo, Dionis je vaZio i za bi¢e donjeg
sveta -, Dionis je isto §to i Had“, kaZe Heraklit22 — i ¢esto
je povezivan s principom voda (Posejdon) ili podzemnog
ognja (Hefest).23 Cesto ga, takode, prate i Zenski likovi
majki, devica ili boginja prirode koje su postale ljubavni-

Vendidad, 1, 3.

18Platon, Gozba, svuda, 14-15, 26-29; up. Fedar, 244-245, 251-257 b.
9Gozba, 26.

20Za detaljnije ispitivanje ove pozitivne moguénosti scksualnosti up. J.
Evola, Metafisica del sesso, nav. delo, §8§ 45 i 53.

21Bahofen (Das Mutterrecht, $§ 111-112) raspoznaje tri stadijuma u
dionizijskom kultu, naizmeni¢no vezana za aspekt ovog boga kao hton-
skog bi¢a, lunarne prirode i svetlosnog boga povezanog sa Apolonom —
ali Apolonom koncipiranim kao sunce podloZno promeni i strasti. Po
ovom poslednjem aspektu Dionis bi se tipoloski svrstao u niz pobedni-
ka nad Amazonkama. U svakom sludaju, pre nego u tratko-helenskoj mi-
tologemi, visa mogucnost dionizijskog principa potvrdila se u onoj in-
doarijskoj vezanoj za Somu kao lunarno-nebeski princip (Rg-Veda, X,
85) koji rada zestoku bozansku opijenost — mada (IX, 92, 2) - i ima ve-
zc s kraljevskom Zivotinjom, orlom, i sa borbom protiv Zenskih demona
u dogadaju vezanom za pojavu boga ratnika Indre (up. Rg-Veda, IV, 18,
13; IV, 27, 2).

22Jp. Diels, fragm. 15.

25Plutarh, Symposiaca, V, 3.

ce: Demetra i Kora, Arijadna i Aridela, Semela i Libera. Mu-
Zevnost koribanata koji su ¢esto ogrtali Zenski sveCani
plast, poput svestenika frigijskog kulta majke, sumnjiva
je.24 Ovde u misteriji, u ,svetoj orgiji“ zdruzenoj sa seksu-
alnim elementom, prevladava ekstati¢no-panteisticko
usmerenje; freneti¢ni kontakti sa okultnim silama zemlje,
menadi¢na i pandemi¢na oslobadanja zbivaju se u dome-
nu koji je istovremeno onaj neobuzdanog seksa, noci i
smrti. Ako su u Rimu bahanalije prvobitno proslavljale pr-
venstveno zene — koje su se u dionizijskim misterijama
mogle javiti kao sve$tenice i ¢ak kao one koje iniciraju — i
ako se istorijski sva secanja na dionizijske epidemije su-
Stinski povezuju sa zenskim elementom,?3 u svemu tome
imamo jasan znak postojanja motiva nadmoénosti Zene u
ovom ciklusu, i to ne samo u kruto afroditskom stadijumu,
gde onda vlada preko spone koju eros u svom telesnom
obliku obrazuje za falusnog muskarca, ve¢ i kao Zene koja
umiruje ekstazu, $to moze znaditi i rastvaranje, unistavanje
oblika, dakle u osnovi sticanje duha samo pod uslovom
odbacivanja — u istom smislu — njegovog posedovanja u
muzevnom obliku.

Treéu i poslednju moguénost koju treba razmotriti
utemeljuje civilizacija beroja. Hesiod izveStava da je po-
sle bronzanog, a pre gvozdenog doba, uz rase ija je sud-
bina sada ve¢ bila ,gaenje bez slave u Hadu", Zevs stvo-
rio jedan bolji soj kojeg Hesiod naziva upravo ,herojima®,
a kojima je data moguénost da osvoje besmrtnost i da
imaju udela, uprkos svemu, u stanju koje je slicno onom
primordijalnog doba.?6 Re¢ je, dakle, o tipu civilizacije u
kojoj se ispoljava pokuSaj obnove prvobitnog predanja na
osnovu ratni¢kog principa i ratnicke osposobljenosti. Za-
pravo, ne postaju svi ,heroji“ besmrtni ako izbegnu Had;
takva je sudbina samo nekolicine. I ako se razmotre u ce-
lini helenski i mitovi drugih tradicija, utvrdivanjem srod-
nosti — skrivenih iza razli¢itih simbola — titanskih i heroj-
skih podviga, moze se uoditi da heroji i titani, u osnovi,
pripadaju istoj lozi, da su to oni hrabri iz iste transcen-
dentne avanture koja mozZe uspeti ili podbaciti. Heroji ko-
ji postaju besmrtni su dakle oni ¢ija pustolovina uspeva,
to jest odgovaraju onima koji zaista znaju da zahvaljujuci

24Up. J. J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, §§ 108-111.
25Yp. V. Macchioro, Zagreus, nav. delo, str. 161.
26Hesiod, Opera et Dies, stihovi 156-173.



nagonu za transcendencijom prevazidu zastranjenje svoj-
stveno titanskom pokuSaju obnove prvobitne duhovne
muzevnosti i prevazilazenja Zene — to jest lunarnog, afro-
ditskog, ili amazonskog duha; drugi heroji, koji ne znaju
da ostvare takvu moguénost koju im virtuelno dodeljuje
olimpski princip, Zevs (na istu moguénost aludiraju Je-
vandelja, gde se kaZze da prag nebesa moze pretrpeti nasi-
lie27), spustaju se na nivo titanskog i divovskog roda po-
godeni raznim kaznama i prokletstvima kao posledicama
svoje nepromisljenosti i pokvarenosti kojom su se sluzili
na ,putenim stazama na zemlji“. U vezi s ovim odnosom
izmedu Puta Titana i Puta Heroja zanimljiv je mit po ko-
jem oslobodeni Prometej pokazuje Herkulu put do vrta
Hesperida, gde ¢ée ovaj morati da ubere voéku besmrtno-
sti. Tu vocku, posto ju je Herkul osvojio, uzima Atina — ko-
ja ovde predstavlja olimpski intelekt — i vra¢a je na mesto,
sjer nije dozvoljeno nositi je kojekuda“;28 to verovatno
znaci da se ova tekovina ¢uva za lozu kojoj pripada kako
ne bi bila oskrnavljena u sluzbi ¢oveka, kao $to je Prome-
tej nameravao da ucini.

I u herojskom ciklusu se ponekad javlja tema dijade,
dakle para i Zene, ali s razli¢itim znacenjem od veé razmo-
trenih slucajeva na koje smo ukazali u prvom delu govore-
¢i o sagi o Rex Nemorensis-u, o ,zenama“ koje bozanske
kraljeve ¢ine takvima, o ,Zenama*“ vite§kog ciklusa, itd. U
vezi sa ovim razlic¢itim aspektom koji, shodno slu¢ajevima,
pokazuje istu simboliku, ovde ¢e biti dovoljno reéi da ze-
na otelovljuje princip oZivljavanja (Eva — ,Zivotna“ — Heba
i ono Sto proistice iz odnosa bozanskih Zena sa Drvetom
Zivota, itd.), prosvetljenja ili transcendentnog znanja (Ati-
na, rodena iz glave olimpskog Zevsa, Heruklov vodic; de-
vica Sofija, premudra Gospa u ,Vernima Ljubavi“, itd.), ili
modi (hinduisti¢ka Sakti, boginja bitaka Morigu koja nudi
svoju ljubav junacima keltskog ciklusa o Ulsterima, itd.).
Zena je predmet osvajanja; ona ne liava heroja njegovog
muzevnog karaktera, ve¢ mu dopusta da ga integriSe na vi-
Sem stupnju. U ciklusima je daleko istaknutiji motiv su-
protstavljanja svakoj ginekokratskoj pretenziji i svakom
amazonskom pokusaju. Ovaj motiv je zajedno sa drugim,

271 haldejski junak Gilgame$ u potrazi za darom Zivota koristi nasilje i
preti da ¢e provaliti vrata vrta ,sa bozanskim drvedem“ koja mu je Zen-
ski lik, Sabitu (Sabitu), ,Zena na prestolu mora®, zatvorila (up. P. Jensen,
Das Gilgamesch Epos, nav. delo, 1, str. 28).

28Apolodor, Bibliotheca, 11, 122.

isto tako sustinskim motivom za odredivanje koncepta
heroja“ - koji se odnosi na savezni$tvo sa olimpskim prin-
cipom i borbu protiv titanskog principa — imao jasan izraz
u helenskom ciklusu, prvenstveno u liku dorskog Herkula.

Veé smo videli da se poput Tezeja, Belerofonta i Ahila
Herkul bori protiv simboli¢nih Amazonki sve dok ih ne is-
trebi. Mada se kod lidijskog Herkula pokazuje odredeni
pad sa Omfalom, dorski Herkul ostaje u osnovi onaj koji
je nazvan pis6yvvog, neprijatelj Zene; od njegovog rode-
nja boginja zemlje Hera je neprijateljski nastrojena prema
njemu; po rodenju je udavio dve zmije koje mu je Hera
poslala da ga uniste. Herkul ¢e morati neprestano da se
bori protiv nje, ali ostaju¢i neporazen, uspeva Stavise i da
je rani, kao i da, u olimpskoj besmrtnosti, poscduje nje-
nu jedinu kéerku Hebu, ,vecnu mladost”. Razmotrimo li
ostale likove ciklusa o kojem je re¢ i na Zapadu i na Isto-
ku, uvek éemo, viSe ili manje, pronalaziti te iste osnovne
teme. Tako se Apolon, &ije je rodenje Hera na svaki nacin
ometala (uz znatnu pomoc Aresa, silovitog boga rata) i
koja mu je poslala zmiju Pitona da ga progoni, morao bo-
riti protiv njenog sina Tacija koji je pod maj¢inom zasti-
tom; u borbi nju ranjava hiperborejski heroj kao sto, u
epopeji, Afroditu ranjava Ajaks. Ako je i neizvestan ko-
naéni ishod poduhvata haldejskog junaka Gilgamesa u
potrazi za biljkom besmrtnosti, ostaje Cinjenica da je ¢i-
tava njegova prifa, u osnovi, pripovedanje o borbi koju
on preduzima protiv boginje IStar (afroditski tip Majke
Zivota) ¢iju ljubav odbacuje okrutno je podsetivsi na sud-
binu koju su imali njeni drugi ljubavnici; on zatim ubija
demonsku Zivotinju koju je na njega pustila sama bogi-
nja.29 Indra, nebeski prototip heroja, u jednoj akciji koja
se smatrala , herojskom i muzevnom“ pogada svojom mu-
njom amazonsku nebesku Zenu Ué%s (Ushas), a on sam je
istovremeno gospodar one ,zene, Sakti, koja ima i znace-
nje ,mo¢i*.30 Ako Parsifalov odlazak izaziva smrt njegove
majke koja se protivila njegovom herojskom pozivu, po-
zivu ,nebeskog viteza“,31 ako persijski junak Rostam u

29Up. G. Maspero, Histoire ancienne des peuples de ['Orient classique,
nav. delo, t. I, str. 575, 580, 584.

30Rg-veda, X, 138; IV 30, 8. O ovom Indrinom poduhvatu kaZe se: ,Jz-
vrsio si herojski ¢in, muZevan — viryam Indria cakartha paumsyan ~
kada si pogodio Zenu koju je tesko ubiti, nebesku Zenu. Ti, Indra, !(011 si
veliki, uniétio si Usas, kéerku Dijausa, kada ona htede da bude velika”
311 ciklusu o Gralu, sakraino ,herojskom* tipu o kojem govorimo od-



Sabnami (Shihnimeh, Knjiga o kraljevima) mora da
izbegne zamku zmaja koji mu se predstavlja u vidu Zzene
zavodnice pre nego Sto oslobodi kralja — koji upravo za-
hvaljujuci Rostamu uspeva da povrati vid i koji je onaj §to
pokusava da se uspne na Nebo pomocu ,orla“ — onda u
oba ova sluéaja vidimo prikazivanje istog motiva.

Uopsteno govoredi, zavodljiva zamka Zene koja nasto-
ji da odvrati od simboli¢nog poduhvata junaka koncipira-
nog kao uniStitelja titana, monstruoznih bi¢a ili ratnika u
pobuni, ili kao onog koji potvrduje vise pravo, tako je ¢e-
sta i popularna tema da je ovde suvi$no ilustrovati je po-
sebnim napomenama. U tako sainjenim legendama i sa-
gama svakako treba smatrati izvesnim da se zamka Zene
svodi na ravan telesnosti u najnizem smislu reci. Ako je
istina da kada ,Zena nosi smrt, muskarac je prevazilazi
kroz duh* prelazedi sa falusne muzevnosti na onu duhov-
nu,32 tome treba dodati da, zapravo, zamka koju postavlja
Zzena ili boginja ezoteriéno izrazava isto tako skrivenu
opasnost jednog oblika duhovnosti koja oduzima muzZev-
nost i tezi da nagon prema natprirodnoj istini sinkopira ili
ga od nje udalji.

Vladavina u poecima nije bila postojanje nego pose-
dovanje prvobitne sile; ta osobina &vtoeung i dvtoTédle-
o1og” se u Heladi ¢esto zdruZivala sa herojskim idealom.

Takva osobina je ponekad izrazavana kroz simboliku
oceubistva ili incesta (oceubistva u smislu odredene eman-
cipacije, postajanja principa po sebi, a incesta u analog-
nom smislu, u znacenju posedovanja prvobitne stvaralac-
ke materije). Tako u svetu bogova kao odraz istog tog
duha nalazimo, na primer, tip Zevsa koji je ubio sopstve-
nog oca i posedovao majku Reju kada je ona, da bi mu
pobegla, uzela oblik zmije.33 Indra koji satire prvobitnu
zmiju Ahi — kao $to Apolon ubija Pitona — shvacen je kao
onaj ko ubija nebeskog oca, Dijausa.34 Jo$ se u simbolici
hermeticke Ars Regia ocuvala tema |, filozofskog incesta®.

S obzirom na dve redakcije solarne simbolike ve¢ kori-
$¢ene da se ukaze na diferencijaciju tradicije, moze se re-

govara onaj ko moZe sesti na prazno mesto na viteSkom saboru a da se
pritom ne srusi ili ne bude o$inut gromom. Ovde se moZemo pozvati i
na ono $to je receno o skrivenom znadenju Prometejeve kazne.

32j, 1. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, § 76, str. 191.
*Gré.: samoispunjenjc i samoprosvetljenje — Prim. preuv.
33Atenagora, XX, 292.

3MRgveda, 1, 18; 1, 32; IV, 50, itd.

¢i da herojski mit stoji u vezi sa suncem koje je povezano
s principom promene, ali ne sustinski — ne po sudbini pro-
padljivosti i ve¢nog rastvaranja u Majci Zemlji, koja je svoj-
stvena bogovima-godinama — ve¢ tako $to teZi da se resi
tog principa da bi se preobrazio i ponovo uspostavio u
olimpskoj nepromenjivosti, u besmrtnoj uranskoj prirodi.

Herojske civilizacije koje se pojavljuju pre gvozdenog
doba - to jest epohe lisene svakog duhovnog principa, ka-
kve god vrste on bio — i otprilike u bronzano doba, kao
prevazilazenje demetrinsko-afroditske duhovnosti ili ti-
tanske hybris, predstavljaju delimi¢no vaskrsavanje Sve-
tlosti Severa, trenutke obnove zlatnog arktickog ciklusa.
Veoma je znadajna, u tom pogledu, ¢injenica da se medu
podvizima koji Herkulu daju olimpsku besmrtnost nalazi
podvig u vezi sa vrtom Hesperida, a do kojeg je stigao,
prema nekim predanjima, pro$avsi kroz simboli¢no nor-
dijsko sediste ,koje nije dostupno smrtnicima ni s mora,
ni s kopna“35 — zapravo, kroz zemlju Hiperborejaca; on,
Jlepi pobednik® (xaAAivikog), iz ove zemlje Hiperborejaca
poneo je maslinu kojom su se krunisali pobednici.3°

Na kraju ovog kraceg pregleda morfoloski ¢emo odre-
diti $est osnovnih tipova civilizacija i tradicija pocevsi od
one primordijalne (zlatno doba). To su s jedne strane de-
metrizam, kao Cistota Svetlosti Juga (srebrno doba, atlant-
ski ciklus, svesteni¢ko drustvo), afroditizam, kao njegov
degenerisan oblik i napokon, amazonizam, kao zastra-
njujuéi pokusaj lunarne obnove. § druge strane imamo ti-
tanizam (u jednom drugom okviru ¢ak luciferizam), kao
degeneraciju Svetlosti Severa (bronzano doba, doba ratni-
ka i divova), dionisizam, kao teznju muskom, izopacenu
i devirilizovanu u pasivnim i promiskuitetnim oblicima
ekstaze,37 i beroizam, kao obnovu olimpsko-solarne du-
hovnosti i prevazilazenje bilo Majke, bilo Titana. Takve su
osnovne strukture na koje se, u principu, moze analiticki
svesti svaki meSoviti oblik civilizacija koje se javljaju u
istorijskim vremenima, u ciklusima ,mracnog doba“ ili
gvozdenog doba.

35Pindar, Pitijske ode, X, 29 i dalje.

36pindar, Olimpijska oda 11, 13 i dalje; Plinije, Naturalis Historia, XVI,
240.

570d znadenja koje ovde, u morfologiji civilizacija, dajemo dionisizmu
treba izdvojiti znacenje koje moze imati u okviru ,Puta leve Ruke®, u ve-
zi s posebnom inicijacijskom upotrebom scksa i zene. Up. J. Evola, Me-
tafisica del sesso, nav. delo, §§ 29 i 54.
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8. TRADICIJA T ANTITRADICIJA

A) Americki ciklus — Istocnomediteranski ciklus

Iz vie razloga u ovo delo ne mozemo ukljuciti meta-
fiziku istorije glavnih drevnih civilizacija. Mo¢i ¢emo da is-
aspekata, toliko da damo liniju vodilju onome ko bude
Zeleo da za sopstveni ra¢un preduzme posebno istraZiva-
nje o poretku neke od ovih civilizacija.

S druge strane, mora¢emo ubrzo da na$ horizont ogra-
ni¢imo samo na Zapad, posto je izvan Zapada vecina civi-
lizacija na ovaj ili onaj nacin sve do relativno novijih vre-
mena sacuvala tradicionalan karakter (,tradicionalan® u
§irem smislu te redi, tako da se njime ponovo obuhvate
sve ve¢ opisane varijacije povezane u jednakom suprot-
stavljanju ,humanisti¢ckom*“ ciklusu poslednjih epoha) i
nede ga izgubiti sve do njegovog razaranja od strane za-
padnih naroda koji su i sami ve¢ postali Zrtve degenerativ-
nog procesa. Mora¢emo, dakle, da pogled usmerimo na
Zapad da bismo pratili procese koji su imali odlucujucu
ulogu u genezi savremenog sveta.

Tragove nordijsko-solarne duhovnosti u istorijskim
vremenima nalazimo narotito na prostoru arijske civili-
zacije. S obzirom da je Cesto zloupotrebljavan, termin
Larijski“ upotrebljavaéemo s rezervom, u smislu da on ne
mora odgovarati samo bioloskom ili etnickom konceptu
(u tom pogledu bilo bi prikladnije govoriti o borealnoj ili
severnoatlantskoj rasi, u zavisnosti od slucaja), nego da
prvenstveno odgovara konceptu rase duba, &ije je podu-
daranje s rasom tela bilo veoma raznoliko u razli€itim ci-
vilizacijama. ,Arijski“ duh je manje-viSe ekvivalentan , he-
rojskom® duhu; kao nejasno naslede on stoji u vezi sa
prvobitno$éu, ali odlucujuéi element je teznja ka unutra-
$njem oslobodenju i vracanje u preda$nje stanje u jednoj
aktivnoj i borbenoj formi. Ovakvom gledistu ide u prilog
i ¢injenica da je u Indiji termin drya vazio kao sinonim re-
¢i dvija, to jest ,dva puta rodeni* ili .preporodeni*“.1

10 konceptu ,arijskog” up. J. Evola, Sintesi di dottrina della razza, Ho-

epli, Milano, 1942.



Sto se tice prostora koji pripada arijskoj civilizaciji, za-
nimljivo je svedocanstvo Aitareya-brabmana. Ovaj tekst
kazuje da su se borbe izmedu deva, to jest sjajnih bozan-
stava, i asura, neprijatelja bozanskih heroja, zametnule u
sve Cetiri oblasti prostora. Oblast u kojoj su deve trijum-
fovale i koja je stoga dobila ime nepobedive oblasti — sg-
-esha dig apardjita — bila bi oblast izmedu Severa i Istoka
koja upravo odgovara pravcu nordijsko-atlantske migraci-
je. Nasuprot tome, Jug i Indija smatrani su oblastima de-
mona, snagi neprijateljskih bogovima i arijima. U obredu
tri ognja upravo je ,juznjacka vatra“ odredena da izagna
takve sile.? Za zapadno podrudje mozemo se pozvati na
»narode sekire“, obi¢no povezane s megalitskom kultu-
rom dolmena. Prvobitno sediste ovih rasa je za profana is-
trazivanja obavijeno tajnom, ni§ta manje od sediSta prvih
rasa koje su bile ocigledno nadmoéne nad ¢ovekom iz Ne-
andertala i koje je, kao $to smo rekli, poneko mogao na-
zvati ,Helenima paleolita“. Postoji veza izmedu pojave
»naroda sekire“ u neolitu i novijih Sirenja indoevropskih
~arijskih“) naroda u Evropi. Uop$teno govoreéi, uvidelo
se da njima treba pripisati poreklo drzavno-politi¢kih i
ratnickih oblika koji su se suprotstavljali formi kulture de-
metrinskog, miroljubivog, komunitarnog i sveStenickog ti-
pa, a koji su ¢esto zauzimali njeno mesto.3

Druge civilizacije, pored arijskih, od istorijskih vreme-
na pokazuju tragove primordijalnog predanja. Medutim,
odvelo bi nas suv$e daleko i na klizav teren ukoliko bismo
podrobnije ovde razmatrali meduigre dveju suprotstavlje-
nih tema Juga i Severa, s osvrtom na etnic¢ki element.

U svakom slucaju, u pogledu onog $to se odnosi na
prekolumbijsku Ameriku treba razmotriti prvenstveno ar-
hai¢ni talog ciklusa telursko-juznjacke civilizacije koji nije
liSen veze sa atlantskim. U njega spada civilizacija Maja,
kao i ona Tiahuanaka, Puebla i drugih loza ili manjih sre-
diSta. Veoma sli¢ne crte nalaze se u preistorijskim tragovi-
ma jedne vrste juznog pojasa koji se od pelazgijskog Sre-
dozemlja Siri sve do ruSevina prearijske civilizacije

2Up. V. Papesso, Inni del Rg-veda, Bologna, 1929, t. I, str. 65. Inni
dell’Atharva-veda, Bologna, 1933, str. 29. Pored toga, u Rg-veda, X, 15,
6, Jug je pravac Zrtvovanja u ¢ast o¢eva - $to je suprotno severnom pu-
tu Sunca i bogova — ali isto tako i pravac na kojeg se poziva u magijskim
praksama u tekstu Atharva-veda kada se prizivaju mracne i demonske
sile destrukcije, ili kada se pali ritualni plamen da sazda ,zaklon i oklop*
za duh umrlog (Atharva-veda, XV11l, 4, 9).

3Up. C. Dawson, The Age of the Gods, nav. delo, svuda.

MohendZo Daro (Indija) i analognih tragova u predina-
sti¢koj Kini.

Takva civilizacija ima pretezno demetrinsko-sveStenicki
karakter; uz jaku htonsku komponentu tu se ¢esto javlja-
ju solarni simboli, ali preinaceni i oslabljeni, tako da bi se
uzalud traZili preradeni elementi na osnovu duhovne mu-
Zevnosti i olimpske nadmenosti. Ovo vaZi i za civilizaciju
Maja. U takvoj civilizaciji u prvom planu su figure sveste-
nika i boZanstava, koje ujedno nose i znamenja najvise vla-
sti i kraljevskog dostojanstva. KarakteristiCan je poznati
majanski crte? iz Drezdenskog kodeksa (Codex Dresden-
sis): tu se vidi upravo bozanstvo, Kukulkan, sa insignijama
kraljevskog dostojanstva, a pred njim svestenik na koleni-
ma nad samim sobom izvr$ava krvavo smrtonosno Zrtvo-
vanje. Demetrinski princip tako vodi u oblike ,religio-
znog“ tipa u kojima postovi i mucenja obelezavaju
¢ovekov pad sa nivoa njegovog prvobitnog dostojanstva.
Kao §to izgleda, Maje su stvorile carstvo zvano ,Kraljev-
stvo Velike Zmije* (Nacan [Nachan]; koliko Cest, toliko i
znadajan simbol za ovu civilizaciju), koje je imalo mirolju-
biv karakter, nije bilo ni ratni¢ko ni herojsko, a u njemu
su svesteni¢ke nauke bile uveliko razvijene. Ali dostigavsi
visok stepen izobilja, carstvo se postepeno izrodilo u obli-
ke hedonisti¢ke i afroditske civilizacije. Izgleda da od Ma-
ja potite tip boga Kecalkoatla, koji je solarni atlantski bog
lien muZevnosti upravo u miroljubivom i kontemplativ-
no-muéenitkom kultu. Prema predanju, Kecalkoatl je u
odredenom trenutku napustio svoj narod i povukao se u
atlantsko sediste, odakle je i doSao.

Ovo bi verovatno trebalo dovesti u vezu sa invazijom
rasa loze Nahua, Tolteka i na kraju Asteka, koji su nadvla-
dali Maje i njihovu dekadentnu civilizaciju stvorivsi nove
drzave. Te rase su najjasnije sacuvale predanje na Tulu i
Astlan, odnosno nordijsko-atlantsko sediSte, i stoga po
svemu sude¢i spadaju u ciklus ,herojskog* tipa. Njihova
poslednja tvorevina bilo je drevno meksicko carstvo Cija
je prestonica po legendi izgradena tamo gde se pojavio
Orao, stezuéi u kljunu Zmiju. Isto se moze redi za loze In-
ka, koje su od ,,Sunca“ poslate kao vladari, i koje su stvo-
rile peruansko carstvo namecudi se rasama sa daleko ni-
yom civilizacijom i njihovim animistickim i htonskim
kultovima koji su se odrzali u narodnim slojevima.4 Ovde

iSvaki novi kralj Inka imao je po zakonu zadatak da proS8iri carstvo i so-



je veoma zanimljiva legenda o rasi divova iz Tiuhuanaka
¢ije nebo je ukljucivalo samo Mesec (lunarni ciklus sa svo-
jom titanskom suprotno$éu) — rasi ¢iji prorok Sunca biva
ubijen i koju satire i okamenjuje naredno pojavljivanje
Sunca, $to se moze dovesti u vezu upravo sa dolaskom In-
ka. Uopsteno receno, postoje mnoge legende o belim
ameri¢kim lozama vladara ,0dozgo", tvorcima civilizaci-
je.> U Meksiku je zatim karakteristi¢na dvojakost kako so-
larnog kalendara nasuprot lunarnom (koji izgleda pripa-
da najdrevnijem sloju domorodacke civilizacije i koji je
prvenstveno vezan za sveStenicku kastu), tako i aristokrat-
sko-naslednog sistema vlasni§tva nasuprot komunisti¢ko-
-plebejskom sistemu, ili kona¢no, suprotstavljanje kulta
izrazito ratnickih boZanstava, Uicilopoctlija i Teckatlipo-
ke, prezivelim ostacima kulta Kecalkoatla. U najstarijim
predanjima ove civilizacije nalazi se — kao u Fdi — tema
borbe protiv divova i tema o poslednjem pokolenju koje
pogada vodena katastrofa. Kao §to je pokazala prilikom
Spanskog prodora, ratnicka civilizacija ovih rasa pokazuje
ipak obeleZje degeneracije u pravcu specifiénog, pogub-
nog dionisizma, koji bi se mogao nazvati mabnitost kruvi.
Tema svetog rata i herojske smrti kao #rtve koja donosi
besmrtnost (tema koja se nije isticala medu Astecima vise
nego medu evropskim nordijskim lozama ili medu Arapi-
ma) ovde je pome$ana s nekom vrstom ludila Zrtvovanja
ljudi u mra¢nom, Zestokom zanosu uniStenja Zivota da bi
se odrzao kontakt sa bozanskim putem kolektivnih poko-
lja kakvi se nisu de$avali ni u jednoj poznatoj civilizaciji.
Kao i u carstvu Inka, ovde su drugi faktori degeneracije
zajedno sa unutrasnjim politickim sporovima doveli do
sloma ovih civilizacija (koje su nesumnjivo imale slavnu i
solarnu proslost) pod rukom malobrojnih bandi evrop-
skih pustolova. To su ciklusi ¢ije unutras$nje vitalne mo-
guénosti mora da su odavno bile iscrpljene, zbog ¢ega se
i ne moze konstatovati nikakvo zadrzavanje ili ponovno
klijanje drevnog duha u vremenima posle osvajanja,

larnim kultom zameni onaj domorodaéki (up. F. Cornelius, Die
Weltgeschichte, nav. delo, str. 99, a up. i belesku u 6. pogl., nap. 18, o le-
gendi o Jurupariju). ,
SUp. L. Spence, The Mythologies of Ancient Mexico and Peru, London,
1914, str. 76-77. Sli¢ne legende pronalaze se u Severnoj Americi. § dru-
ge strane, iz istraZivanja krvnih grupa primenjenih na problem rasa iz-
gleda da proizlazi da medu starosedeocima Severne Amerike i medu Pu-
eblima postoje tragovi krvi koja je srodna skandinavskim narodima [up.
i J. de Mahieu, Il grande viaggio del Dio Sole, Edizioni Mediterranee,
Roma, 1979 — Nap. it. prir.].

Pri svemu tome, medu pojedinim plemenima Severne
Amerike morenski fragmenti drevnog nasleda trajali su
duze u duhu i u rasi. Herojski element je c¢ak i tu pone-
kad preinaten ~ prvenstveno u oblicima 0k1utn9§ti i stro-
gosti. Uprkos svemu, uglavnom se moze prihvatiti stay koj
ji, u tom pogledu, govori o ,ljudskoj figuri upotpunjen.OJ
na jedinstven nadin: njeno dostojanstvo, njen ponqs, n;ej
na ispravnost i snaga njenog duha, njena p}ememtost i
njen heroizam - esencije lepote u kojoj sg 1stovE'e1.neno
prisutni i orao i sunce — nalazu postovanje i naslucuju .rlle-
kakvu duhovnost bez koje bi ove vrline bile nerazumljive
i lisene dovoljnog razloga“.® .

Uostalom, ovakva situacija moze se sresti i u Evropi u
kasnom neolitu, kod ratni¢kih plemena koja su u tom
svom svojstvu mogla izgledati kao poluvarvari Flaspram.
jednog druitva demetrinsko-svestenitkog tipa koje su oni
pregazili, pokorili ili apsorbovali. U njima su, zapravo, po-
red odredene involucije vidljivi tragovi formativnog delo-
vanja prethodnog ciklusa nordijske duhovnosti. A tozlgo-
tovo bismo rekli, vazi za epigone, za mnoge nordijske
narode iz perioda prodora.

Sto se ti¢e Kine, ograniti¢emo se da istaknemo veoma
znadajnu cCinjenicu da ritual zadrzava tragove drevr.log di-
nasti¢kog preno$enja po Zenskoj liniji,” ¢emu se sigurno
suprotstavlja duh naredne, ve¢ istaknute kosmolfratske
koncepcije prema kojoj car jasno otelovljuje funkciju mu-
gkarca i ,pola“ nasuprot sveukupnosti sila ne sami). demo-
sa nego i sveta, kao i duh jednog od najrigovroz.m]lh tlp.O-
va ofinskog prava. Nedavno otkrivene rusevine (Smlt.)
izvesne civilizacije srodne Majama, s linearnim tipom. pi-
sma, koja je neocekivani podzemni sloj arhai¢niji od 1st9
tako drevne kineske civilizacije, takode nas mogu navest;
na pomisao da je jednu demetrinsko-atlantiqgnsku faZL.l
— putevima koje je jo§ nemogucde ta¢no utvrditi — nasled'lo
solarni ciklus koji, uostalom, isprva nije uvek znao da iz-
bri§e svaki trag. Odjek te faze jesu slededi elementi: .1)
metafizi¢ke koncepcije u kojima jos postoje ostaci al‘l.lal‘C-
ne ideje o srodnosti ,Neba“ i Zene ili majke, one koja je

6F. Schuon, u Etudes Traditionnelles, 1949, 111, str. 64 [up. i F. t%chlulon,
La tradizione dei pellirosse, Edizioni di Ar, Padova, 1978. —Nap. it. prir. 1-
7Up. H. Maspéro, La Chine antique, nav. delo, str. 153. )

8Up. H. Schmidt, Prdbistorisches aus Ostasien (.u_Z.eitscbrz’ft fiir Etb1zQ-
logie, 1924, str. 157), u pogledu mogucnosti cmhzat.orskog delovanja
zapadnog porekla u neolitskom periodu na Dalekom istoku.



