je veoma zanimljiva legenda o rasi divova iz Tiuhuanaka
¢ije nebo je ukljucivalo samo Mesec (lunarni ciklus sa svo-
jom titanskom suprotno$éu) — rasi ¢iji prorok Sunca biva
ubijen i koju satire i okamenjuje naredno pojavljivanje
Sunca, $to se moze dovesti u vezu upravo sa dolaskom In-
ka. Uopsteno receno, postoje mnoge legende o belim
ameri¢kim lozama vladara ,0dozgo", tvorcima civilizaci-
je.> U Meksiku je zatim karakteristi¢na dvojakost kako so-
larnog kalendara nasuprot lunarnom (koji izgleda pripa-
da najdrevnijem sloju domorodacke civilizacije i koji je
prvenstveno vezan za sveStenicku kastu), tako i aristokrat-
sko-naslednog sistema vlasni§tva nasuprot komunisti¢ko-
-plebejskom sistemu, ili kona¢no, suprotstavljanje kulta
izrazito ratnickih boZanstava, Uicilopoctlija i Teckatlipo-
ke, prezivelim ostacima kulta Kecalkoatla. U najstarijim
predanjima ove civilizacije nalazi se — kao u Fdi — tema
borbe protiv divova i tema o poslednjem pokolenju koje
pogada vodena katastrofa. Kao §to je pokazala prilikom
Spanskog prodora, ratnicka civilizacija ovih rasa pokazuje
ipak obeleZje degeneracije u pravcu specifiénog, pogub-
nog dionisizma, koji bi se mogao nazvati mabnitost kruvi.
Tema svetog rata i herojske smrti kao #rtve koja donosi
besmrtnost (tema koja se nije isticala medu Astecima vise
nego medu evropskim nordijskim lozama ili medu Arapi-
ma) ovde je pome$ana s nekom vrstom ludila Zrtvovanja
ljudi u mra¢nom, Zestokom zanosu uniStenja Zivota da bi
se odrzao kontakt sa bozanskim putem kolektivnih poko-
lja kakvi se nisu de$avali ni u jednoj poznatoj civilizaciji.
Kao i u carstvu Inka, ovde su drugi faktori degeneracije
zajedno sa unutrasnjim politickim sporovima doveli do
sloma ovih civilizacija (koje su nesumnjivo imale slavnu i
solarnu proslost) pod rukom malobrojnih bandi evrop-
skih pustolova. To su ciklusi ¢ije unutras$nje vitalne mo-
guénosti mora da su odavno bile iscrpljene, zbog ¢ega se
i ne moze konstatovati nikakvo zadrzavanje ili ponovno
klijanje drevnog duha u vremenima posle osvajanja,

larnim kultom zameni onaj domorodaéki (up. F. Cornelius, Die
Weltgeschichte, nav. delo, str. 99, a up. i belesku u 6. pogl., nap. 18, o le-
gendi o Jurupariju). ,
SUp. L. Spence, The Mythologies of Ancient Mexico and Peru, London,
1914, str. 76-77. Sli¢ne legende pronalaze se u Severnoj Americi. § dru-
ge strane, iz istraZivanja krvnih grupa primenjenih na problem rasa iz-
gleda da proizlazi da medu starosedeocima Severne Amerike i medu Pu-
eblima postoje tragovi krvi koja je srodna skandinavskim narodima [up.
i J. de Mahieu, Il grande viaggio del Dio Sole, Edizioni Mediterranee,
Roma, 1979 — Nap. it. prir.].

Pri svemu tome, medu pojedinim plemenima Severne
Amerike morenski fragmenti drevnog nasleda trajali su
duze u duhu i u rasi. Herojski element je c¢ak i tu pone-
kad preinaten ~ prvenstveno u oblicima 0k1utn9§ti i stro-
gosti. Uprkos svemu, uglavnom se moze prihvatiti stay koj
ji, u tom pogledu, govori o ,ljudskoj figuri upotpunjen.OJ
na jedinstven nadin: njeno dostojanstvo, njen ponqs, n;ej
na ispravnost i snaga njenog duha, njena p}ememtost i
njen heroizam - esencije lepote u kojoj sg 1stovE'e1.neno
prisutni i orao i sunce — nalazu postovanje i naslucuju .rlle-
kakvu duhovnost bez koje bi ove vrline bile nerazumljive
i lisene dovoljnog razloga“.® .

Uostalom, ovakva situacija moze se sresti i u Evropi u
kasnom neolitu, kod ratni¢kih plemena koja su u tom
svom svojstvu mogla izgledati kao poluvarvari Flaspram.
jednog druitva demetrinsko-svestenitkog tipa koje su oni
pregazili, pokorili ili apsorbovali. U njima su, zapravo, po-
red odredene involucije vidljivi tragovi formativnog delo-
vanja prethodnog ciklusa nordijske duhovnosti. A tozlgo-
tovo bismo rekli, vazi za epigone, za mnoge nordijske
narode iz perioda prodora.

Sto se ti¢e Kine, ograniti¢emo se da istaknemo veoma
znadajnu cCinjenicu da ritual zadrzava tragove drevr.log di-
nasti¢kog preno$enja po Zenskoj liniji,” ¢emu se sigurno
suprotstavlja duh naredne, ve¢ istaknute kosmolfratske
koncepcije prema kojoj car jasno otelovljuje funkciju mu-
gkarca i ,pola“ nasuprot sveukupnosti sila ne sami). demo-
sa nego i sveta, kao i duh jednog od najrigovroz.m]lh tlp.O-
va ofinskog prava. Nedavno otkrivene rusevine (Smlt.)
izvesne civilizacije srodne Majama, s linearnim tipom. pi-
sma, koja je neocekivani podzemni sloj arhai¢niji od 1st9
tako drevne kineske civilizacije, takode nas mogu navest;
na pomisao da je jednu demetrinsko-atlantiqgnsku faZL.l
— putevima koje je jo§ nemogucde ta¢no utvrditi — nasled'lo
solarni ciklus koji, uostalom, isprva nije uvek znao da iz-
bri§e svaki trag. Odjek te faze jesu slededi elementi: .1)
metafizi¢ke koncepcije u kojima jos postoje ostaci al‘l.lal‘C-
ne ideje o srodnosti ,Neba“ i Zene ili majke, one koja je

6F. Schuon, u Etudes Traditionnelles, 1949, 111, str. 64 [up. i F. t%chlulon,
La tradizione dei pellirosse, Edizioni di Ar, Padova, 1978. —Nap. it. prir. 1-
7Up. H. Maspéro, La Chine antique, nav. delo, str. 153. )

8Up. H. Schmidt, Prdbistorisches aus Ostasien (.u_Z.eitscbrz’ft fiir Etb1zQ-
logie, 1924, str. 157), u pogledu mogucnosti cmhzat.orskog delovanja
zapadnog porekla u neolitskom periodu na Dalekom istoku.



prva stvorila svaki Zivot, 2) ¢esto pribegavanje prvenstvu
levog nad desnim i suprotnost izmedu lunarnog i solar-
nog kalendarskog obeleZavanja, s kojim se prvo mesa, 3)
telurski narodni kult demona, 4) §amanski ritual sa svo’jim
pegedenlm i mahnitim oblicima, i 5) izvodenje magije ko-
ja je u zacetku bila gotovo isklju¢ivo povlastica ¥ena — na-
suprot nemisti¢noj i gotovo olimpskoj strogosti zvani¢ne
patricijske i imperijalne kineske religije. Etnicki posmatra-
no, u dalekoistoénom podrudju susreéu se dve suprotne
stl"uje: jedna poreklom sa zapada, s odlikama uralsko-al-
tajskih naroda (gde je, svojevremeno, bila prisutna arijska
kgmponenta), i druga koja bi se dala povezati s jugoistoc-
nim i australijskim skupom. Periodi u kojima prevladava-
;u. elementi prve struje bili su i periodi slavne Kine: njoj je
bll.a svojstvena sklonost prema ratu i osvajanju ét,o je ka-
§mje usled sli¢cnog mesanja posebno doglo do’ izrazaja u
japanskom ciklusu. Neko posebno istraZivanje sigurno bi
moglo osvetliti mnoge ovakve datosti. U drevnoj Kini ,,po-
larni* simbol sredi$njice imao je istaknutu ulogu. § nji’[,n je
u vezi koncepcija ,Carstva Sredine® podvucéena lokalnim
geografskim elementima, ali i ponovno vra¢anje na ideju
0 ,zlatnoj sredini“ i ,ravnotezi“ u glediStima koja se Sire
sve do etickog plana, dajuéi mesta posebnom - prodisée-
nom i ritualnom - oblikovanju Zivota. Kao u drevnom Ri-
mu, ovde su predstavnici vlasti imali istovremeno religio-
zan karakter; ,sveStenicki“ tip se javio tek u kasnom
periodu i u vezi sa egzogenim kultovima. Uostalom, osno-
va kineske tradicionalne mudrosti, knjiga Ji Ding, p,ripisa-
na je jednom mitskom kralju, Fo-Hiju, kao $to se veruje
da su glavne komentare u ovom tekstu napisali princevi a
ne svedtenici ili ,mudraci®. Ta knjiga sadr¥i pouke koje
prema samom Fo-Hiju, seZzu u najdrevniju, tesko odredi:
vu proSlost. One su ¢inile zajedni¢ku osnovu dveju novi-
jih doktrina, taoizma i konfucijanizma, koje, usled razli-
¢itih domena na koje se odnose, na prvi pogled izgledaju
kao da imaju malo dodirnih tacaka.9 Ova dva ucenja su
zapravo imala smisao novog zamaha u periodu latentne
krize i raslojavanja; isto tako, ta uéenja su znacila ozivlja-
vgnje metafizickog elementa (s inicijacijskim i ezoterié-
nim prosirenjima), odnosno eticko-ritualnog elementa
tako da se tim putem tradicionalni kontinuitet u Kini rno:

9 Up R. Guénon Taoisme et Con £ Voile d
y 2] fl cianisme, u Le Isis b |
152 153 1932 .SL‘ ’

gao odrZati na ispravan nacin u veoma stabilnim oblicima
sve do relativno novijih vremena.

Isto se moze redi, ¢ak u vecoj meri, za Japan. Njegov
tradicionalni nacionalni oblik, $intoizam, potvrduje uticaj
koji je regulisao i uzdigao kompleks kultova delimi¢no
vezanih za primitivni sloj (u svakom slucaju, nista se po-
sebno ne moZe zakljuéiti iz prisustva izolovane bele rase
Ainua). U istorijskom dobu u sreditu $intoizma stoji im-
perijalna ideja, koja carsku tradiciju poistovecéuje sa bo-
yanskom. ,Vr$eéi zapovest, silazim s neba*, kaze u Kodiki-
Jju (Kojiki) rodonacelnik dinastije. U jednom komentaru
princa Hakabona Itoea istie se: ,Sveti presto stvoren je
kada se Zemlja odvojila od Neba [to jest, izostajanjem
prvobitnog jedinstva izmedu zemaljskog i bozanskog, o
kojem su posebno u kineskom predanju ostali karakteri-
sti¢ni tragovi; tako *priroda’ i 'Nebo’ u ideogramima cesto
bivaju sinonimi]. Vladar silazi sa Neba i boZanstven je i
svet.* Caru se pripisuje i ,solarni“ princip, mada uz neraz-
jaSnjeno mesanje sa Zenskim principom; car vodi poreklo
od boginje Amaterasu Omikami.

Na toj osnovi ¢in vladanja i dominacije, s jedne, i kult,
s druge strane, postaju jedno; termin macurigoto oznaca-
va ili viadu ili ,vréenje religioznih stvari®, 2 u okviru Sinto-
izma znadi lojalnost; bezuslovna odanost vladaru, cugi,
poprima religiozno znacenje i osnova je svake etike. Ni-
jedno delo za osudu, nisko i prestupnicko, nije shvaéeno
kao apstraktna, manje-viSe beznacajna i ,drustvena® nor-
ma, veé kao izdaja, nelojalnost i sramota; nema Hkrivaca®,
ve¢ pre ima ,izdajnika“ i bi¢a nesposobnih za ¢asnost.
Ove opéte vrednosti posebno su se isticale kod busija
ili samuraja — ratni¢kog plemstva — i u njihovoj etici, busi-
do-u. U stvari, tradicija u Japanu je u sustini imala aktivnu
i ¢ak militaristi¢ku orijentaciju, ali se njen antipod sasto-
jao u unutra$njem oblikovanju — samurajska etika je isto
toliko asketska koliko i ratni¢ka — i imao sakralne i ritu-
alne aspekte, po ¢emu znatno li¢i na ono 5to je bilo svoj-
stveno viteskom i feudalnom evropskom srednjem veku.
Pored §intoizma i zen je, kao ezoteri¢ni oblik budizma,
imao udela u oblikovanju samuraja, ali i u tradicionalnom
formiranju raznih aspekata i obifaja japanskog zivota
uopéte, sve do umetnosti i zanata (prisustvo sekti koje su
negovale budizam u novijim, raslojenim i religioznim ob-
licima, sve do amidaizma®, poboznog oblika, nije dovelo

*Amida, japansko ime za Amitabu, jednu od emanacija Bude, glavno



ni do kakvog znaéajnijeg preinacenja najvaznije linije ja-
Panskog duha). Treba istadi da uz bugido u Japanu posto-
ji tradicionalna ideja o ratnickoj Zrtvenoj smrti, ¢iji primer
su kamikaze, piloti samoubice iz Drugog svets,kog rata.

.Sv.e do nedavno Japan je pruzao primer - jedinstven u
SV(.)JO] vrsti — koegzistencije tradicionalne orijentacije s
prihvatanjem struktura savremene tehnicke civilizacije na
Enaterijalnoj ravni. Sa Drugim svetskim ratom hiljadugodi-
$nji kontinuitet je prekinut i ravnotesa je izgubljena — ne-
stala je poslednja drzava na svetu u kojoj se i dalje prizna-
vao princip ,,solarnog* kraljevstva Cistog bozanskog prava
Sudbina »mra¢nog doba“, njegov zakon zahvaljujudi kol
jem tehnicki i industrijski potencijal, kao i organizovana
materijalna mo¢ imaju odluéujuéi karakter u sudaru izme-
du svetskih sila, obelezila je kraj i ove tradicije sa ishodom
posvlednjeg rata.

. Sto se ti¢e Egipta, u mitu se, pored metafizi¢kih znade-
n!a, mogu razabrati poneke &injenice o prvobitnoj istoriji
nje%ove civilizacije. Predanje vezano za prastaru dinastiju
»bozZanskih mrtvaca“ - koji se meSaju sa ,Sledbenicima
Drevnog Horusa“ (Shemsu Heru) - obeleenih hijerogli-
fo.m Ozirisa kao gospodara ,Svete zemlje Zapada“ i pristi-
glih upravo sa Zapada,1® mozda moze sadrzati secanje na
primordijalnu civilizatorsku i vladajucu atlantsku lozu. Is-
ta@imo da je prema tituli koja se posveéivala bozanskim
kralyev'gna bog Horus, kao i Apolon, sazdan od zlata: on
se Yezu]e za prvobitno predanje. U Egiptu je potom po-
SFOJala simbolika ,dva*“ brata suparnika — Ozirisa i Seta — i
n;ihpve borbe. U egipatskim predanjima postoje tragovi
verzije etnicke borbe koji odgovaraju ovoj simbolici, ili se
pak u borbi dva brata, kao i u onoj dve loze, vide ’pred-
stavnici duha koji simboliSe jednog, odnosno drugog bo-
ga..lv1 Ako Ogzirisova smrt, koju je prouzrokovao Set, osim
znacenja »Zrtve* koje smo objasnili u prvom delu ovog ra-
da n:loze izrazavati krizu na istorijskom planu kojom se
%avrsila prva era — naime era ,bogova“, 860112 — uskrsnu-
¢e Ogzirisa u Horusu moglo bi znaditi obnovu u drugom

bozanstvo japanske budisticke sekte jodoging O
E jodosindu (Jédo shi ¥
Ciste zemlje. - Prim. prew. ¢ S

10 i i
. U;C)l. E. f;éggalhs-Bugge, Egypt in the Neolithic and Archaic Periods
ondon, » str. 164-165. Prvobitnog kolonizatora Egi ija
4 e . s . B t
Ogziris je ucinio sli¢nim sebi. R
WUp. A. Moret, Du caractére, nav. delo, str. 7-8.
% . : : "
Predanje o kojem govori Evsevije naglaSava upravo interval koji je

egipatskom periodu kojeg su Grei nazvali erom fuideor”,
a koji bi tako mogao odgovarati jednom od oblika ,heroj-
skog“ ciklusa o kojem govori Hesiod. Ovaj drugi period
se, prema predanju, zavrava sa Manesom, a Horus dbd,
Horus borac (titula data ovom kralju), na karakteristi¢an
nadin podviaci takvo znacenje.

Ipak, kriza koju je Egipat u prvom trenutku prevladao
mora da se kasnije ponovo pojavila i imala razoran ishod.
Jedan od pokazatelja jeste demokratizacija koncepta be-
smrtnosti, koja se moze konstatovati ve¢ krajem Starog
carstva (V1 dinastija), a drugi je preinacenje karaktera sre-
didnjeg polozaja duhovnosti, ,imanentne transcendenci-
je viadara koji tezi da postane obitan predstavnik boga.
U novijem Egiptu se uz solarnu temu javija htonsko-lu-
narna tema vezana za lik Izide, ,Majke svih stvari, gospo-
darice elemenata, rodene na pocetku vekova“.13 U tom
pogledu veoma je znacajna legenda u kojoj Izida, konci-
pirana kao &arobnica, hoc¢e da nacini sebe ,gospodari-
com sveta i da postane boginja sli¢na Suncu (Rd) na ne-
bu i na zemlji®. S tim ciljem Izida postavlja zamku samom
Ra, dok je ovaj sedao na ,presto dva horizonta*; ona pod-

mece zmiju da ga ujede i otrovani bog pristaje da ,njego-
vo“ ime prede na nju.14

Tako je doslo do pomeranja prema civilizaciji Majke.
Od solarnog Oziris postaje lunarni bog, bog voda u falu-
snom smislu i bog vina, to jest dionizijskog elementa -
dok, sa pojavom lzide, Horus biva degradiran na puki
simbol propadljivog sveta.}> Patos ,smrti i vaskrsenja®
Ozirisa ve¢ poprima misti¢ne i eskapistitke boje, u Cistoj
antitezi sa nepristrasnom solarno$éu boga Ra i ,Drevnog
Horusa“ aristokratskog kulta. Tip bozanske Zene, Ciji je ar-
hetip upravo Izida, posreduje u vaskrsenju, u besmrtnom
ivotu. Ove predstave kraljica uglavnom nose lotos po-

usledio za ,bo¥anskom® dinastijom, a koji bi bio obelezen lunarnim me-
secima (up. E. A. Wallis-Budge, Egypt, nav. delo, str. 164). Postoji, zatim,
nesumnjiva veza izmedu Seta i Zenskog elementa, bilo zbog Cinjenice da
je Set bio preteZno koncipiran kao Zensko, bilo zato 5to je Izida — koja
¢e biti glavna boginja egipatskog dekadentnog ciklusa - predstavljena u
potrazi za ubijenim Ozirisom, kao ona ista koja ée, ne poslusavsi Horu-
sa, osloboditi Seta (up. Plutarh, De Iside et Osiride, § X11 i dalje).

*Gré.: polubogova. — Prim. prev.

13Apulej, Metamorfoze, XL, 5.

Hp. E. A Wallis-Budge, Book of the Dead, nav. delo, str. LXXXIX i da-
fje.

15Up. Plutarh, De Iside et Osiride, XXXI111, LVILL (Oziris je voda); XLI1



novnog radanja i ,kljué zivota®, §to se odrazava u eticii u
obicaju, u onoj nadmoc¢i zene i kraljice nalik Izidi, 0 kojoj
su pisali Herodot i Diodor, a ti¢e se novijeg egipatskog
drustva; ta premo¢ je imala tipi¢an izraz u dinastiji ,,Obo-
zavateljki Bozanskog“ nubijskog perioda.16

U vezi s tim, znacajno je da se srediSte s kraljevskog
simbola pomera na svestenicki. Negde u periodu XXI di-
nastije egipatski svestenici, umesto da teze da ostanu u
sluzbi bozanskog kralja, Zude da sami postanu vladari;
tako se osniva tebanska dinastija kraljevskih sve§tenika
na uitrb faraona, i tako dolazi do pojave svestenicke te-
okratije umesto bozanskog kraljevskog dostojanstva s
pocetaka,l7 $to je karakteristitna manifestacija za sve-
tlost Juga. Polazeéi od ove tacke, bogovi su sve manje
otelovljena prisustva — oni postaju transcendentna biéa
¢iju efikasnost u stvari posreduje svestenik. Nestaje ma-
gijsko-solarni stadijum, a sledi onaj ,religiozni“: molitva
umesto zapovesti, zelja i osecanje umesto poistoveéenja
i neophodne tehnike. Drevni priziva¢ duhova je, na pri-
mer, mogao reci: ,,Ja sam Amon, koji rada svoju Majku.
Ja sam veliki posednik modéi, Gospodar Maca. Ne dizi se
protiv mene — ja sam Set! Ne dodiruj me — ja sam Ho-
rus!®, a za ozirisovanog muskarca se moglo reéi: ,Dizem
se poput zivog boga“, ,Ja sam Jedini, moje bice je bice
svih bogova, u vecnosti“, ,Ako on [uskrsli] hoce da vi
umrete, o bogovi, umreéete, ako on hoce da Zivite, Zive-
cete”, ,Ti naredujes bogovima“ — dok u poslednjim obli-
cima misti¢na ¢eznja i pokorno moljenje izbijaju u prvi
plan: ,Ti si Amon, gospodar Cutljivih, koji priti¢e na po-

(Oziris je meseceva svetlost); XXXIII-XXXIV (veza Ozirisa sa Dionisom i
s principom vlaZnosti); XLIII (Horus je propadljiva stvarnost). Ide se ¢ak
dotle da se sam Oziris, kao ,Hisiris“ (Hysiris), smatra lzidinim sinom
(XXXIV).

160dnos je bio sasvim razlidit u najstarijem egipatskom drustvu. Trova-
teli (Trovatelli, Le civilta e le legislazioni dell’antico Oriente, nav. delo,
str. 136-138) s tom namerom ispravno podseca na lik Ra-em-ke, gde je
kraljevska Zena prikazana kao manja od muskarca da bi se ukazalo na in-
feriornost i podredenost — i nalazi se iza njega, u ¢inu oboZavanja. Samo
u kasnijem periodu Oziris poprima prethodno navedeni lunarni karak-
ter, a lzida se javlja kao ,,Ona Koja Zivi* u uzvidenom smislu i kao »Maj-
ka Bogova“ (up. E. A. Wallis-Budge, Book, nav. delo, str. CXXIIL, CXIVI).
Za ostale tragove prvog perioda, up. Bahofena (Das Mutterrecht, nav.
delo, § 68), i pre svega predanje o kojem izveStava Herodot (II, 35), a
prema kojem u Egiptu nijedna Zena nije bila svestenica, niti u kultu
muskih bozanstava, niti u kultu Zenskih.

17Up. A. Moret, Du caractére, nav. delo, str. 208, 314.

ziv sirotih. Tebi vicem u svojoj patnji... Uistinu, ti si spasi-
lac!*18 Tako se egipatski solarni ciklus zatvara opadanjem,
u znaku Majke. Iz Egipta, prema grékim istori¢arima, do-
laze Pelazgi, a zatim Heleni i glavni kultovi demetrinsko-
-htonskog tipa.1? U svakom slu¢aju, po civilizaciji Izidi-
nog tipa, po odjeku prvenstveno ,lunarnog” znanja (kao
i onog pitagorejskog) i po previranju afroditskog rasula
i uzburkanog narodnog, promiskuitetnog i eskapistic-
kog misticizma, Egipat se javlja kao poslednji u dinami-
zmu mediteranskih civilizacija. Izidine i Serapidine mi-
sterije, kao i misterije kraljevske hetere Kleopatre, bice sve
§to je on na kraju mogao predstaviti pred silama drevnog
Rima.

Ako iz Egipta predemo u Haldeju i Asiriju, naiéi éemo
na temu civilizacija Juga i njihovih materijalizacija i preina-
¢enja u jo§ izdvojenijem obliku, i to u drevnim vremeni-
ma. Ve¢ za najstariji sloj tih naroda, sazdan od sumerskog
elementa, karakteristi¢an je motiv prvobitne nebeske Maj-
ke koji se uzdize iznad razli¢ito manifestovanih bozansta-
va, kao i motiv ,sina“ koga ona rada bez oca, koji ima ¢as
crte heroja, ¢as ,boga“, ali koji ve¢inom podleZze zakonu
umiranja i ponovnog radanja.29 U kasnoj hetitskoj kultu-
ri boginja dominira nad bogom, a na kraju upija svojstva
samog boga rata predstavljajuéi se kao amazonska bogi-
nja, te pored svestenika evnuha vidimo naoruzane sve3te-
nice Velike Boginje. U Haldeji gotovo sasvim izostaje ide-
ja boZanskog kraljevskog dostojanstva: ako izuzmemo po-
neki uticaj egipatske tradicije, haldejski kraljevi su, i kada
bi zaodenuli svestenicki karakter, smatrali sebe tek ,,vikari-
ma" (patesi) bozanstva, pastirima odabranim da upravlja-
ju ljudskim stadom, ali koji nisu i sami bozanske priro-
de.21 Prvenstveno se, u ovoj civilizaciji, bogu grada davala
titula kralja sa ,moj Gospodine* i ,moja Gospodo“. Ljud-
ski kralj dobijao je od boga u posed grad, a bog bi ga i na-
¢inio knezom u smislu predstavnika. Njegova titula ena
(en) prvenstveno je svestenicka: on je sveStenik, pastir i

18Tekstovi kod K. G. Bittner, Magie Mutter aller Kultur, Miinchen, 1930,

str. 140-143; D. Mereshkowsky, Les Mustéres de ['Orient, Paris, 1927,
str. 163.

19Up. na primer, Herodot, LI, 50; 11, 171.

20Up. A. Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur, Leip-
zig, 1929.

21Up. G. Maspero, Histoire ancienne des peuples de I'Orient classique,
nav. delo, t. 1, str. 703; t. 11, str. 622.



namesnik.22 Svestenicka kasta ostala je izdvojena kasta i,
u osnovi, ona je bila nadmoéna.23 Karakteristi¢no je poni-
Zavanje kralja u Vavilonu jednom godidnje, kada bi on
ostavljao pred bogom svoja kraljevska obelezja, oblacio
odecu roba i pokorno molio ispovedajudi svoje ,grehe,
dok bi ga do suza tukao sveStenik koji predstavlja bozan-
stvo. Vavilonski kraljevi se ¢esto javljaju kao ,delo Majke
(I8tar-Mami) — u Hamurabijevom zakoniku kralj upravo
od boginje prima krunu i skiptar. Asurbanipal joj ¢ak ka-
ze: ,Tebe preklinjem za dar Zivota.“ Formula ,Svemoéna
kraljice, milosrdna za$titnice, nema drugog pribezi$ta iz-
van tebe“, ostaje karakteristi¢na ispovest za vavilonsku
dusu, za patos kojim ona veé obavija sveto.24

Haldejska nauka, koja predstavlja najuzvideniji vid ta-
kvog ciklusa civilizacije, uglavnom spada u lunarno-deme-
trinski tip; njen deo koji se bavi proucavanjem zvezda je ~
za razliku od svog egipatskog ekvivalenta ~ vi§e okrenut
planetama nego stajad¢im zvezdama, pre Mesecu nego
Suncu (za Vavilonce je no¢ svetija od dana: Sin, bog Mese-
ca, ima premo¢ nad Sama$om, bogom Sunca). Haldejskoj
naudi je, u osnovi, nuzna fatalisticka tema, misao o svemo-
¢i odredenog zakona ili ,harmonije*; nju karakteriSu ne-
dovoljan senzibilitet za pravu transcendenciju i naturali-
sticko i antiherojsko ograni¢enje na polju duha. Sto se
ti¢e novije civilizacije iste loze - one asirske — u njoj se pre
isticu odlike titanskih i afroditskih ciklusa. Tu se, s jedne
strane, javljaju muZevne rase i bozanstva nasilne prorode,
brutalno ¢ulna, okrutna i ratoborna, a s druge strane se
potvrduje duhovnost §to kulminira u predstavama afro-
ditskog tipa, upravo Velikih Majki, kojima ovi prvi na kra-
ju bivaju potcinjeni. Ako se u Gilgame$u uzdize herojsko-
-solarni tip koji prezire Boginju i sam se okrece osvajanju
Drveta zivota, on je ipak u svom pokusaju podbacio, jer
mu zmija ponovo otima dar ,veéne mladosti kojeg je
Gilgames uspeo da zadobije dospevsi, izmedu ostalog —
zahvaljujudi jednoj Zeni, ,,Devici Mord“ — u simboli¢nu ze-
mlju gde kraljuje junak koji je jedini preostali od prepo-

22Up. P T. Paffrath, Zur Gdtterlebre in den altbabylonischen Kénig-
sinschriften, Padeborn, 1913, str. 35-37, 37-39, 40.

23Up. E. Ciccott, Epitome storica dell’antichita, Messina, 1926, str. 49.
241 velikoj meri je ispravno ono $to ka¥e Mereskovski (Les Mystéres de
!'Orient, nav. delo, str. 274): Egipat ignori8e ,greh* i, pokajanje“, dok ih
Vavilon poznaje. Egipat ostaje uspravan pred Bogom, dok Vavilon pada
nicice.

topskog bozanskog ¢ovecanstva, Daleki UtnapiStim-Atra-
hazis. Taj dar je hteo da odnese ljudima ,.da bi i oni uziva-
li besmrtni Zivot*. Ovaj primer bi se mozda mogao uzdici
na simbol nesposobnosti jedne materijalizovane ratnicke
rase, kao §to je asirska, da dostigne transcendentni stu-
panj gde bi moglo doéi do njenog preobrazaja u rod ,he-
roja“, kadar da stvarno sa¢uva ,dar zivota“ i ponovo pre-
uzme prvobitnu tradiciju. S druge strane, na isti na¢in na
koji je asirsko-haldejsko oznatavanje vremena lunarno,
nasuprot egipatskom solarnom, u takvim civilizacijama ja-
vljaju se tragovi ginekokratije afroditskog tipa. Za sve njih
vaze tipovi Semiramide koja je, gotovo kao odraz odnosa
svojstvenih bozanskom paru I§tar i Ninip-Ador, bila stvar-
na vladarka Ninovog” kraljevstva, kao i onog koje je pripa-
dalo Zenskastom Sardanapalu**. Cak i ako izgleda da je u
obi¢ajima tih rasa, u pocetku, zena imala dominantnu ulo-
gu i da ju je muskarac kasnije nadvladao,25 ova smena mo-
Ze analogno biti znak mnogo Sireg pokreta, imajuci pre
znacenje dalje involucije nego obnove. Dolazak Asiraca na
mesto Haldejaca zapravo je prelazak iz demetrinskog sta-
dijuma u titansko“ stanje, $to se znacajnije iskazalo u
pojavi zestokog asirskog ratniStva umesto haldejskog lu-
narno-astroloskog sve$tenstva. Veoma je znacajno da je le-
genda uspostavila odnos izmedu Nimroda, kome se pripi-
suje osnivanje Ninive i asirskog carstva, i Ispolina i drugih
tipova prepotopskih ,divova“, koji su svojom silovito$cu
na kraju uspeli ,,pokvariti telesne puteve na zemlji®.

B) Jevrejski ciklus — Arijsko-istocnjacki ciklus

Neuspehu herojskog poku$aja Haldejca Gilgamesa
pandan je Adamov pad u mitu druge civilizacije semit-
skog ciklusa: jevrejske civilizacije. Ovde nalazimo funda-

*Nin, mitski osniva¢ Ninive i prvog Asirskog carstva. OZenio se Semira-
midom koja ga je nasledila na prestolu. — Prim. prev.

**Legendarni poslednii asirski kralj, koji se spalio u svojoj palati; Cesto
se mesa s Asurbanipalom (669-626. pre n. ¢.), stvarnim poslednjim vla-
darem Asirije, mada se pre moZe povezati sa njegovim bratom koji je po-
digao veliki ustanak da bi do3ao do vlasti. - Prim. prev.

25Up. G. Maspero, Histoire ancienne, nav. delo, t. 1, str. 733; J. G. Fra-
zer, Atys et Osiris, nav. delo, str. 41: I kod drevnih Semita, mada je pa-
trijarhat na kraju previadao po pitanju potomstva i vlasnidtva, izgleda da
su u sferi religije tragovi drevnijeg matrijarhalnog sistema sa mnogo slo-
bodnijim seksualnim vezama dugo vremena opstajali.”



mentalan i karakteristian motiv — preobrazaj u greb ono-
ga Sto se u arijskom mitu javlja kao herojska odvaznost ¢e-
sto krunisana uspehom i §to u mitu o Gilgamesu ima ne-
gativan ishod samo zbog ,sna“ koji savladava junaka. U
okvirima jevrejskog semitizma, onaj ko poku$ava da zago-
spodari simboli¢nim Drvetom nedvosmisleno se pretvara
u ¢oveka koga je zavela Zena i u gre$nika nad kojim ¢ée sta-
jati prokletstvo koje mora podneti i kazna koju mora pla-
titi u svetom strahu pred nekakvim stra$nim, ljubomor-
nim i svemoé¢nim bogom. Ne postoji bolja nada, konaéno,
od nade u ,spasitelja“ koji ¢e zastupanjem ¢oveka dovesti
do iskupljenja. ’

U drevnoj jevrejskoj tradiciji zasigurno postoje elemen-
ti razli¢itog tipa. Mojsije je, ukoliko duguje Zivot jednoj
zeni kraljevskog porekla, shvacen kao ,Spaseni iz Voda®,
a dogadaji iz Izlaska mogu se i ezoterijski protumaciti.
Pored lIlije i Enoha, Jakov je pobednik nad andelima i, s
tim u vezi, termin ,Izrael“ ne znadi niSta manje nego ,,po-
bednik Boga“. Ovi su elementi, medutim, sporadi¢ni i iz-
raZzavaju ¢udnu oscilaciju karakteristi¢nu za jevrejsku dusu
uopste: s jedne strane osecanje krivice, samoponiZavanje,
obesveéenje, putenost, a s druge gotovo luciferska gor-
dost i buntovnost. Mozda s tim ima veze ¢injenica da ini-
cijacijska tradicija koju je judaizam posedovao i koja je
kao kabala imala vaznu ulogu u evropskom srednjem ve-
ku i sama poseduje posebno zamriene crte, ponekad kao
»prokleta nauka“.

Cinjenica je da se Jevrejinu, uopsteno re¢eno, onostra-
nost prvobitno predstavila u obliku mraénog i nemog $e-
ola, neke vrste Hada bez varijante ,Ostrva Heroja“, tako
da se smatralo da ga nisu izbegli ¢ak ni sveti kraljevi poput
Davida. To je tema puta ,oceva“, ovde posebno naglasena
kao tema o stalnoj i sve vecoj udaljenosti izmedu ¢oveka i
Boga. Medutim, i na ovom planu nalazimo karakteristi¢nu
dvostrukost. S jedne strane, za drevnog Jevrejina pravi
kralj je Jehova, tako da se posumnjalo da je kraljevsko, da-
kle tradicionalno dostojanstvo u punom smislu re¢i na
neki na¢in umanjenje Bozjeg prava (istorijsko ili ne, Sa-
muilovo suprotstavljanje ustanovljavanju kraljevskog do-
stojanstva ostaje znacajno u tom pogledu). S druge strane,
jevrejski narod se smatrao ,izabranim narodom* i ,,Bozjim
narodom*, kojem je obeéano da ¢e gospodariti nad svim
narodima i posedovati sva blaga zemlje. Cak je iz persijske
tradicije preuzeta tema o junaku Sao$jantu (Saoshyant)

koji je u judaizmu postao ,Mesija“, zadrzavsi neko vreme
crte obli¢ja ,,Boga nad Vojskama“.

U vezi s tim, u drevnoj jevrejskoj religiji jasno se uoca-
va napor sveSteniCke élite da objedini jednu tmurnu,
mnogostruku i neobuzdanu etni¢ku supstancu, davsi kao
osnovu njenog ,oblika®* ,Zakon", i naéinivsi od njega su-
rogat za ono 5to je kod drugih naroda jedinstvo zajednic-
ke otadzbine i zajednickog porekla. Iz ovog opSteg forma-
tivnog delovanja, vezanog za sakralne i ritualne vrednosti,
a koje se nastavlja u drevnoj Tori sve do talmudizma, izni-
kao je jevrejski tip rase pre po dusi nego po telu.2¢ Ipak,
prvobitni supstrat nikada nije bio sasvim uguSen kao $to
to stara jevrejska istorija sama pokazuje u obliku udesta-
log udaljavanja od svog Boga i mirenja Izraela s njim. Ta-
kav dualizam i napetost koja je proistekla iz njega obja-
$njavaju negativne oblike koje je jevrejska religija dobila
u kasnijim vremenima.

Kao i za druge civilizacije, tako je i za judaizam razdo-
blje izmedu VII i VI veka pre n. e. bilo doba karakteristic-
nog preokreta. Po§to je ratna sreéa pocela da Izraelu
okreée leda, poraz je poteo da se tumaci kao kazna za
~greh“. Ocekivalo se da ée, posle ispaStanja, Jehova pono-
vo pomagati svoj narod i darivati mu moc¢, $to je tema
koja se narodito isti¢e kod Jeremije i kod Deuteroisaije.
Ali kako se nista od toga nije dogodilo, prorocka vera se
raslojila u apokalipti¢no-mesijanski mit, u fantasti¢nu vi-
ziju Spasioca koji ¢e iskupiti Izrael. Tu zapocinje proces
raspadanja. Ono $to je poticalo iz tradicionalne kompo-
nente postalo je ritualni formalizam bivajudi sve apstrakt-
nije i odvojenije od Zivota. Ako se ima na umu uloga ko-
ju su u ovom ciklusu imale sveStenicke nauke haldejskog
tipa, mozemo s takvim poreklom povezati sve ono $to je
kasnije postalo apstrakina misao u judaizmu, ponekad
¢ak i matematicka misao (sve do Spinozine filozofije i sa-
vremene ,formalne® fizike, u kojima je jevrejska kompo-
nenta veoma jaka). Pored toga, uspostavljena je veza s
jednim ljudskim tipom, koji — da bi odoleo vrednostima
koje ne zna da ostvari i koje, dakle, poprimaju apstraktan
i utopisticki karakter — oseca netrpeljivost i nezadovolj-
stvo pred svakim postojeéim pozitivnim poretkom i sva-
kim oblikom vlasti (prvenstveno kada se, makar i nesve-

26]zrael u pocetku nije bio rasa, veé je bio narod, ctni¢ka smesa. On
predstavlja jedan od tipi¢nih slucajeva u kojima je predanje ,stvorilo” ra-
su, pre svega jer je ona rasa duse.



sno, javlja stara ideja da je drzava pravde koju Bog prihva-
ta samo ona drZava u kojoj lzrael ima mo¢), tako da stal-
no izaziva nemire i revolucije. Napokon, treba razmotriti
aspekt jevrejske duse koja odgovara onome ko se (s obzi-
rom na neuspeh u ostvarenju vrednosti svetosti i duhov-
nosti, a u pokusaju da prevazide antitezu izmedu duha i
~puti koja ga na specifi¢an nacin razdrazuje) raduje kad
god moze da otkrije iluziju i nestvarnost tih dveju vredno-
sti i da konstatuje oko sebe propalu teznju za oslobode-
njem, jer bi mu to bila neka vrsta alibija, samoopravda-
nja.2” Ovo su specifi¢ni razvoji prvobitnog motiva , krivice*
koji ¢e razorno delovati tokom sekularizacije judaizma i
njegovog rasprostiranja u skorasnjoj proslosti zapadne ci-
vilizacije.

Medutim, u razvoju drevnog jevrejskog duha javija se
karakteristican momenat. U periodu ve¢ pomenute krize
malaksava i ono ¢isto i virilno $to je moglo ostati sa¢uva-
no u starodrevnom Jehovinom kultu i u ratni¢ckom idealu
Mesije. Ve¢ s Jeremijom i Isaijom izbija neka neuravnote-
zena duhovnost koja osuduje, prezire i smatra inferiornim
svestenicko-ritualni element. Upravo je ovo smisao jevrej-
skog ,,prorostva“, koje je prvobitno imalo crte srodne kul-
tovima nizih kasti, pandemi¢nim i ekstati¢kim oblicima ra-
sa Juga. Prethodni tip ,vidovnjaka“ — réeb ~ zamenjuje tip
opsednutog duhom Bozjim.28 Tome se pridruZzuje patos
»Slugu Vectnog", koji pokopava oholo, mada fanati¢no po-
uzdanje ,Bozjeg naroda®, i ekvivalentni misticizam apoka-
lipti¢nih boja. Ovaj element ¢e, oslobodivsi se drevnog je-
vrejskog sklopa, imati istaknutu ulogu opsteg pokretaca
krize starog zapadnog tradicionalnog sveta. Dijaspori, ra-
sejanju jevrejskog naroda, odgovaraju upravo ovi proizvo-
di duhovnog raspadanja jednog ciklusa koji nije upoznao
~herojsku“ obnovu; u njemu je neka vrsta unutra$njeg
preloma olaksala procese antitradicionalnog karaktera.

27Up. L. E. Clauss, Rasse und Seele, Miinchen, 1936.

28Proroci - nebiim — ,su prvobitno opsednuti koji, bilo prirodnom sklo-
noscu, bilo vestackim sredstvima... dostizu takve ekstaze da se na neki
nadin osecaju kao druga bica, nadvladani i poneseni nekom silom iznad
njihove volje... Od tada, nisu vi$e oni ti koji govore, ve¢ duh bozji koji,
zavladavsi njima, govori kroz njihova usta“ (J. Réville, Le prophétisme
hébreux, Paris, 1906, str. 5, 6). Tako je proroke tradicionalna svestenicka
kasta smatrala ludacima; izgleda da je nasuprot proroku — nabi (nibi) —
u pocetku postojao visi ,olimpski* tip vidovnjaka — réeh (Le prophéti-
sme bébreux, nav. delo, str. 9; I Samuilo, 1X, 9): ,Onaj koji se danas na-
ziva nabi, pre se zvao réeb.*

Postoje drevna predanja po kojima bi Tifon, bice koje je
neprijatelj solarnom Bogu, bio otac Jevreja, a Jeronim je,
zajedno s ranim gnosti¢kim autorima, smatrao jevrejskog
boga tifonskim stvorom.29 Sve ovo upucuje na nekakav
demonski duh neprestane uznemirenosti, opskurnog me-
$anja razli¢itih elemenata i skrivene pobune nizih, $to je
na jevrejsku supstancu delovalo presudnije nego kod
drugih naroda u smislu povratka u slobodno stanje i od-
vajanja od ,Zakona" i od tradicije koja joj je dala oblik.
Pritom, ona je to Cinila na degradiran ili izvitoperen na-
¢in, te su stoga poceli da deluju neki motivi koji su sadr-
Zani u njenom viSe ili manje nesvesnom nasledu. Otud
potice jedno od glavnih Zarista sila koje ¢e, mada Cesto sa-
mo u instinktivnom smislu, negativno delovati u posled-
njim fazama zapadnog ciklusa ,gvozdenog doba“.

Mada je re¢ o ciklusu koji se formirao u znatno kasni-
jem periodu, ovde ¢emo se ukratko osvrnuti na islam kao
poslednju tradiciju koja se oblikovala medu rasama semit-
skog porekla i znadajno prevazi$la neke od negativnih
motiva na koje smo ukazali. Kao u svesteni¢kom judai-
zmu, i ovde su u sredi$tu zakon i tradicija kao formativna
sila kojoj su prvobitne arapske loze ponudile daleko Cisti-
ju, plemenitiju i ratnickim duhom proZetiju materiju.
Islamski zakon, Serijat (shari'ab”), jeste boZzanski zakon;
njegova osnova, Kuran, koncipiran je kao sama re¢ Boz-
ja, kalam Alab (kalim Allih), kao delo koje nije ljudsko,
kao ,nestvorena“ knjiga koja je ab aeterno™ na nebu. Ma-
da islam sebe smatra ,, Avrcamovom religijom*, a njega Zeli
da utini i osnivatem Kabe (Ka'bah) — ovde se ponovo ja-
vlja ,kamen®, simbol ,Sredi$ta“ — ¢injenica je da on istice
svoju nezavisnost od judaizma niSta manje nego od hri-
$¢anstva, da je sredite Kabe sa svojom simbolikom prai-
slamsko i da ima prastaro, te$ko odredivo poreklo i da je
u ezoteri¢noj islamskoj tradiciji referentna tacka misterio-
zni lik Kidr (Khidr), shvaéen kao figura koja je bila nad-
mo¢éna i prethodila biblijskim prorocima. Islam iskljucuje
temu karakteristi¢nu za judaizam, a koja ¢e u hriS¢anstvu
postati dogma i osnova Hristove tajne, dok zadrZava mit o
Adamovom padu, istina u znatno oslabljenoj formi, ne
izvukav§i motiv ,,prvobitnog greha® iz njega. U tome on vi-

29Up. T. Fritsch, Handbuch der Judenfrage, Lcipzigz, 1932, str. 469.
*Serija (arapski) — pravi, ispravan put. — Prim. prev.
**Lat.: oduvek, od pamtiveka, od kada je sveta i veka. — Prim. prev.



di , dijaboli¢nu iluziju* (ralbis Iblis) - StaviSe, takav se mo-
tiv na neki nacin izvrée, bududi da se Satanin (Iblis [Iblis]
ili Sejtan [Shaytin]) pad u Kuranu (XVIII, 48) svodi na
njegovo odbijanje da zajedno sa andelima padne nicice
pred Adamom. Tako biva odbacena i ideja o Otkupitelju
ili Spasitelju - srediste hri§¢anstva; i ne samo to, ve¢ se is-
kljuCuje i posredovanje svesteni¢ke kaste. Shvativéi Bo-
zansko u apsolutnoj monoteisti¢koj ¢istoti, bez osobine
»Oca" i bez ,Majke Bozje“, svaki ¢ovek kao muslim* je ne-
posredno povezan sa Bogom i posveéen kroz zakon koji
prozima i na apsolutno unitaran nadin organizuje Zivot u
svakom svom izrazu — pravnom, religioznom i druitve-
nom. Kao §to smo naglasili, u prvobitnom islamu jedini
koncipirani oblik asketizma bila je akcija, drugim re¢ima
dZibad, ,sveti rat“ — rat koji, teoretski, treba da se vodi ne-
prekidno, sve do punog udvriéenja bozanskog zakona. 1
upravo svetim ratom, a ne akcijom propovedanja i apo-
stolata islam se naglo, ¢udovi$no §irio, stvarajuéi ne samo
Carstvo kalifa, nego pre svega jedinstvo svojstveno rasi
duha — ummahb, ,islamskoj naciji*.

Napokon, islam se predstavlja u odredenoj tradicional-
noj potpunosti, u kojoj svet Shari'ab i Sunnab™, egzote-
rinog zakona i predanja, ima svoju dopunu ne toliko u
mistici koliko u pravim pravecatim inicijacijskim organiza-
cijama (turugq) koje imaju svoje ezoteri¢no ucenje (ta’'wil)
i metafizicku doktrinu o Vrhovnom Indentitetu (tawhid).

U takvim organizacijama i, uopste, u takozvanoj Siji
(Shi’ah)™™ ¢esti su pojmovi ma'stim-a (dvostrukog prei-
mucstva), ismab-a (doktrinarne nepogresivosti) i nemo-
gucnosti da se bude uprljan grehom (§to vazi za poglavare,
vidljive i nevidljive imame, mujtabid™***), i upuéuje se na
neprekinutu liniju jedne rase oblikovane tradicijom &iji je
nivo visi ne samo od onog u judaizmu, veé i od verovanja
koja su osvojila Zapad.

Sto se tice Indije, koja se u starini zvala Arydvarta, to
jest zemlja Arijaca, ukoliko termin koji odreduje kastu,

“Tur.: ¢astan, pobozan. — Prim. prev.

Suna (arapski) - tradicionalni muslimanski zakoni i obitaji zasnovani
na Muhamedovim re¢ima i postupcima, koji medutim nisu neposredno
pripisani Muhamedu. - Prim. prev.

Ac.: Sija, Siitski islam - druga po velicini islamska denominacija. —
Prim. prev.

Ar.: mudZzahid - ucenjak, uceni pravnik, znalac Serijatskog prava —
Prim. prev.

varna, znadi i ,boja®, i ako se kasta slugu, Sudri (nasuprot
kasti arija kao rasi ,ponovo rodenih“, dvija), naziva i cr-
na rasa, krshnavarna, neprijateljska rasa, ddsa-varna, i
nebozanska, asurya — u tome treba videti se¢anje na du-
hovnu razliku i izmedu dveju rasa koje su se prvobitno
sudarile, kao i na prirodu onoga §to ¢e oblikovati viSe ka-
ste. Pored njegovog metafizickog sadrzaja, sam mit o In-
dri — zvanom barijaka (hari-yaka), to jest ,plavokosi“ ili
.zlatokosi* — moze imati i istorijsko znacenje. Indra se ra-
da u inat majci, kida vezu s majkom i, od nje napusten, ne
strada, veé zna da nade put slave.30 Ovaj sjajni i herojski
bog satire mnostvo crnih krshna i pokorava boju ddsa
udinivii da se strmoglave dasya, koji su hteli da se uspnu
na ,nebo“; on pomaze arifima i s njihovim ,belim prija-
teljima“ stalno osvaja sve veée zemlje.31 Podvizi ovog bo-
ga koji se bori sa zmijom Ahi i zastra$ujuéim ¢arobnjakom
Namukijem (moZda sama legendarna borba deva protiv
asura32), obara gromom boginju zore ,koja je htela da bu-
de velika“ i uniStava demona Vritru i njegovu majku, tako
Jrodivéi Sunce i nebo*,33 to jest uransko-solarni kult —
mogu sadrzavati aluzije na borbu kulta arijskih osvajata
protiv demonskih i magijskih (u nizem smislu) kultova
dravidskih®, paleomalajskih i sli¢nih domorodackih rasa.
S druge strane, ako epopeja govori 0 prvobitnoj solarnoj
dinastiji — s@irya-vamsha — koja se izgleda istakla u Indiji
unistivsi lunarnu dinastiju, to bi mogao biti jos jedan trag
borbi protiv oblika koji su se srodili sa ,atlantsko-juznjac-
kim* ciklusom.34 Pri¢a o Rami koji je predstavljen kao Pa-
ra$u-Rama, to jest pri¢a o herojskom liku koji nosi simbo-
litcnu hiperborejsku sekiru, kojom je u svojim razlicitim
obli¢jima unistio pobunjene ratnike u vreme kada su pre-

MORg-veda, IV, 18, Maitrdyani-sambitd, 11, 1, 12.

31 Up. Rg-veda, 11, 12, 4; VIII, 13, 14; IV, 47, 204, 111, 34, 9; I, 100, 18.
327, Segerstedt, Les Asouras dans la religion védique, u Revue d’bistoi-
re des Religions, LVI1, 1908, str. 164 i dalje.

33Rg-veda, IV, 30; 1, 32, 4, 9.

*Pripadnici stare rase u Indiji. — Prim. prev.

34Neka nedavna arheologka istraZivanja iznela su na svetlost dana isko-
pine predarijske hindu civilizacije srodne onoj sumerskog tipa (up. V.
Papesso, Inni del Rig-veda, nav. delo, t. I, str. 15), odnosno onoj koja je
dala najvaznije elemente civilizacijama jugoisto¢nog mediteranskog ci-
klusa. U vezi s arijskim elementom moze se, pak, ista¢i da su u Indiji atri-
buti bari i barit vezani za bozanstva i junake koji ,spasavaju®, §to je ter-
min koji ujedno znadi ,zlatan* (veza s primordijalnim ciklusom: up.
Apolon, Horus, itd.), ili ,plavokos*.



ci Hindusa jo$ Ziveli u severnoj oblasti i sa Severa prokr-
Cio puteve rasi brdbmana,35 kao i predanje o Vi$nuu, zva-
nom isto tako ,zlatni” ili ,plavokosi“, koji unistava mlecc-
has, ratnicke loze koje su degradirale i otudile se od
svetog30 — nalaze se medu temama koje aludiraju na pre-
vazilazenje degenerisanih oblika i ponovno potvrdivanje
ili obnovu , herojskog* tipa.

Ipak, u istorijskoj Indiji nailazimo i na tragove preina-
¢enja, verovatno uzrokovanih talogom nadvladanih au-
tohtonih rasa. Usled suptilnog korozivnog delovanja na
prvobitnu duhovnost arijskih osvaja¢a (mada opstaju ob-
lici virilne askeze i herojskog ispunjenja) Indija je, u celi-
ni, zavrsila pre u opadanju — u smislu ,kontemplacije i
»svestenstva“ — nego 3to je ostala strogo odana prvobitnoj
kraljevskoj i solarnoj liniji. Period visoke napetosti seze
sve do vremena Vi§vamitre koji je jos otelovljavao i kra-
ljevsko i sveStenicko dostojanstvo i sprovodio svoju vlast
nad svim arijskim lozama jo$ sjedinjenim u oblasti Pan-
dzaba. Naredni period, vezan za $irenje u zemljama Gan-
ga, predstavlja vreme rascepa.

Prema tome, vlast koju je u Indiji osvojila svestenicka
kasta, kao u slucaju Egipta, mozemo smatrati vla§éu koja
je usledila i verovatno proizlazi iz vaznosti koju je malo-
-pomalo zadobio purobita — braman potéinjen svetom
kralju — kada su, sa raseljavanjem Arijaca u nove zemlje,
prvobitne dinastije propale u toj meri da su na kraju, u
mnogim slucajevima, osvanule kao obi¢no ratni¢ko plem-
stvo nasuprot svestenicima.3” Epopeje nas podseéaju na
dugu i Zestoku borbu izmedu svestenicke i ratni¢ke kaste
za vladavinu nad Indijom.38 Rascep koji je usledio u na-
rednom periodu nije sprecio, izmedu ostalog, da sveste-
nik ¢esto zadrzi virilne i kraljevske crte, kao i da ratnicka
kasta (prvobitno zvana kraljevskom kastom: rajanija,
rajanya) sacuva sopstvenu duhovnost koja se u razli¢itim
slu¢ajevima ponovo nametala onoj svestenickoj — duhov-

35Mababbarata, Vanaparva, 11071 i dalje; Vishnu-puréna, IV, 8.
3oVishnu-purdana, 1V, 3.

37H. Roth, u Zeitschrift der deutschen morgeniindischen Gesellschaft,
t. 1, str. 81 i dalje.

38Up. na primer, Mabdbbdrata (Shanti-parva, 1800 i dalje); Ramdya-
na, 1, pogl. 52. Za preplitanje ve¢ poznatih motiva zanimljivo je preda-
nje o lunarnoj dinastiji koja se, preko Some, dovodi u vezu sa svesteni-
¢kom kastom i telursko-biljnim svetom. Ova dinastija ovladavsi solarnim
obredom - rdjasurya — postaje nasilna, poku$ava da otme bozansku
Zenu Taru i izaziva rat izmedu bogova i asura (Vishnu-purdna, 1V, 6)

nost u kojoj se neretko pojavljuju odredeni tragovi prvo-
bitnog borealnog elementa.

Uostalom, ,,nordijski“ elementi u indoarijskoj civilizaci-
ji su: 1) strogi tip drevnog atarvana (atharvan), ,,Gospo-
dara vatre®, onoga ko je ,,prvi otvorio puteve kroz Zrtvova-
nja“39 i tip bramana (brihmana) kao onog koji vlada
bramanom (brahman, apsolut) — brhaspati — i bogovima
svojim formulama modéi; 2) doktrina o apsolutnom Ja —
dtmd — prvog upani$adskog perioda, koja nalazi pandan
u purusi, bestrasnom i svetlom principu samkje (Sam-
khya); 3) muZevna i svesna askeza okrenuta prema neu-
slovljenom, koja je svojstvena budistickoj doktrini prosve-
tljenja; 4) doktrina koja je predodavala solarno poreklo i
kraljevsko naslede, isto delovanje i Cist heroizam izlo-
zen u Bbagavad-giti; 5) vedska koncepcija sveta kao ,re-
da“ (rta) i zakona (dbarma), viSe okrenuta spoljaSnjem
svetu; 6) ofinsko pravo, kult vatre, obred simboli¢nog
spaljivanja leSeva, kastinski rezim, kult istine i ¢asti, mit o
svetom univerzalnom vladaru — ¢akravarti. U svim tim
elementima sacuvala su se, u viSem smislu i razli¢ito ispre-
pletena, oba tradicionalna pola: ,akcija“ i . kontemplacija®.

Medutim, u najdrevnijim vremenima u Indiji se tako-
de moze naéi juznjacka komponenta u svemu §to, nasu-
prot najlistijim i bestelesnim elementima vedskog kulta,
odaje neku vrstu demonizma maste, neko neuravnoteze-
no i bujno izbijanje zivotinjskih i biljnih simbola koji na
kraju uspevaju da zavladaju nad velikim delom spoljnih
umetnicko-religioznih izraza hinduisticke civilizacije. Ko-
liko god da se u §ivaitskom predanju prodistio u doktrinu
o modi i 0 magiji viseg tipa,40 tantri¢ki kult Sakti, sa svo-
jom divinizacijom Zene i svojim orgijasti¢kim aspektima,
ipak iskazuje drevni, predarijski koren, po duhu srodan
mediteransko-azijskim civilizacijama gde upravo domini-
raju figura i kult Majke.41 Moguce je da je istog tog pore-
kla sve ono $to u hinduistickom asketizmu ima obelezje
usmréenja i mudenja; isto idejno nadahnude spaja ovaj
koren sa onim $to se javlja medu Majama i civilizacijama
sumerske loze.42

3 Rg-veda, 1, 83, 5.
40Up. J. Evola, Lo Yoga della Potenza, nav. delo, uvod i svuda.
41Up. J. Woodroffe, Shakti and Shakta, nav. delo, svuda i str. 19.

42M. Eliade u Yoga. Essai sur les origines da la mystique bindoue, Pa-
ris—Bucaresti, 1936, medutim, razvija ovu tezu i dalje od nas.




S druge strane, raslojavanje arijske vizije sveta u Indiji
zapocinje tamo gde se istovetnost izmedu atmana (atma)
i bramana (brahman) tumaci u panteistickom smislu ko-
ji se pripisuje duhu Juga. Braman tada viSe nije duh, bez-
obli¢na magijska sila, gotovo sa svojstvom mane, kojom
Arijac vlada i upravlja putem obreda kao u prvom atarva-
vedskom periodu ili u onom kojeg opisuju vedski spisi
Brabmana - on je Jedan-Sve, sveobuhvatno jedno, iz ko-
jeg sve potice i u kojem se sve ponovo rastace. Tumacena
u tom panteistiCkom smislu, doktrina o poistovecivanju
atmana sa bramanom vodi poricanju duhovne li¢nosti i
pretvara se u ferment degeneracije i promiskuiteta; jedna
od posledica toga bice istovetnost svih stvorenja. Tada u
prvi plan istupa uenje o reinkarnaciji, shvac¢eno u smislu
nadmodi sudbine periodi¢nog i ispraznog, stalnog ponov-
nog vracanja u pojavnost uslovljenog sveta (samsara), a
to ucenje ne postoji u prvom vedskom periodu. Askeza se
tako moze usmeriti na oslobodenje koje je imalo pre zna-
Cenje bekstva nego zaista transcendentnog ispunjenja.

Rani budizam, delo askete ratnickog roda, sa raznih
aspekata moze se posmatrati kao reakcija na ova shvata-
nja, ali i na ¢isto spekulativni interes i obredni formalizam
koji je prevladao u mnogim bramanskim sredinama. Bu-
disticko ucenje o prosvetljenju - objaviv$i upravo ,pro-
stom coveku, koji nidta nije spoznao, koji je bez razume-
vanja za ono §to je sveto, svetoj doktrini tude, svetoj
doktrini neprihvatljivo, bez razumevanja za ono §to je
plemicko, plemickoj doktrini tude, plemic¢koj doktrini
neprihvatljivo“ put poistoveéenja sebe sa stvarima i ele-
mentima, s prirodom, sa celinom i sa samim teisti¢kim
bozanstvom Bramom (Brahma)43 — na najéistiji na¢in iz-
nosi princip aristokratske askeze usmerene prema zaista
transcendentnom cilju. Ipak, re¢ je o reformi do koje je
doslo u tacki krize tradicionalne indoarijske duhovnosti,
koja je, izmedu ostalog, istovremena s krizama koje su se
ispoljile u drugim civilizacijama, bilo na Istoku bilo na Za-
padu. U tom pogledu, u budizmu je karakteristi¢no i su-
protstavljanje pragmati¢nog i realisti¢cnog duha svemu
onome $to je obi¢na doktrina ili dijalektika i §to ée u Gr¢-
koj postati filozofska misao“. Budizam se nije suprotsta-
vljao tradicionalnoj doktrini atmana osim ukoliko ona vi-
Se nije odgovarala zivoj stvarnosti, buduéi da je u kasti

3 Up. pasus iz Majjbimanikdayo, 1, 1.

bramana ona gubila virilnost u sklopu teorija i spekula-
cija. Osporavajuéi atman svakom smrtnom bicu, ospora-
vajuéi — u osnovi — samo ucenje o reinkarnaciji (posto bu-
dizam ne priznaje postojanje istovetnog licnog jezgra kroz
razne inkarnacije - ne reinkarnira se neko ,ja“, ve¢ ,,pozZu-
da®, tanhd), a ipak potvrdujudi atman u vidu nirvane, to
jest stanja koje se moZe dosti¢i askezom, ali samo izuzet-
no, budizam sprovodi u delo ,herojsku“ temu (osvajanje
besmrtnosti) nasuprot odjeku prvobitne bozanske samo-
spoznaje saduvane u razli¢itim doktrinama kaste brama-
na, koje, uglavnom, zbog ve¢ otpodetog procesa pomra-
¢enja, vise nisu odgovorale iskustvu veéine ljudi.44

Kao izraz dva protivha motiva, karakteristican feno-
men u tom pogledu u kasnijem periodu jeste suprotnost
izmedu Ramanudine (Riminuja) doktrine o bbakti i San-
karine (Shinkara) doktrine vedante. Sankarino uéenje, u
raznim aspektima, izgleda proZzeto duhom stroge, gole in-
telektualne askeze, a ipak u dubini ostaje okrenuto deme-
trinsko-lunarnoj temi bramana bez oblika — nirguna-
-brabman — u odnosu na kojeg je svako odredenje samo
iluzija i negacija, Cist proizvod neznanja. Zato se moze re-
¢i da se kod Sankare javlja najvisa od moguénosti jedne ci-
vilizacije srebrnog doba. Nasuprot njemu, Ramanuda se
moze smatrati predstavnikom narednog doba odredenog
jedino ljudskim elementom, i novog motiva Cija se pojava
uocava veé u opadanju Egipta i u semitskim ciklusima: to
je motiv metafizicke udaljenosti izmedu ljudskog i boZan-
skog §to sve viSe uklanja od ¢oveka ,herojsku“ moguénost
i prepusta ga samo poboznom stavu u smislu — pre i iznad
svega — puke sentimentalne ¢injenice. S patosom sli¢nim
onom najranijem hri§éanskom, Ramanuda je kao sve-
togrde i jeres napao tvrdnje u Vedanti prema kojima se
personalni bog pretpostavljao samo na nivou ,nizeg
znanja“, a najvise stanje jedinstva (ekatdbbdva) smestalo
iznad posvecenosti, koncipirane kao odnosa sina prema
ocu (pitr-putra-bbdva).43> Kod Ramanude se, dakle, ispo-
ljava svest koju je, naposletku, ne tako davno razvilo i ¢o-
vedanstvo — svest o irealnosti drevne doktrine o atmanu i

44Za sistematski izloZzenu, na tekstovima zasnovanu, pravu doktrinu
prvobitnog budizma, s pozivanjem i na njegovu istorijsku ulogu, up. J.
Evola, La dottrina del risveglio, nav. delo.

45Up. R. Otto, Die Gnadereligion Indiens und das Christentum, Gotha,
1930. Sli¢no nazadovanje postoji u raznim oblicima budizma koji su po-
stali ,religija*, na primer u amidizmu.



opazanje distance koja se ve¢ uspostavila izmedu stvar-
nog Ja i transcendentnog Ja, atmana. Tako biva iskljue-
na najvisa, mada i izuzetna moguénost koju budizam is-
tice, i koja se na neki nacin, ukoliko prisvaja princip meta-
fizickog poistovecenja, pretpostavlja u samoj Vedanti.

Tako u hinduisti¢koj civilizaciji istorijskih vremena

imamo splet oblika i zna¢enja koji mogu ponovo voditi
do arijsko-borealne duhovnosti (za koju smo, 3to se ti¢e
doktrine, uzimali primere ,tradicionalnosti“ iz Indije po-
zivajudi se, upravo i prvenstveno, na ovaj njen aspekt) i
njenog kvarenja, koje je posledica veceg ili manjeg utica-
ja od strane sloja podjarmljenih domorodackih rasa, nji-
hovih htonskih kultova, njihove razuzdane maste, njiho-
vog promiskuiteta i orgijasticne i haoti¢ne Zestine njihovih
prizivanja i njihovih ekstaza. Ako se u najnovije vreme In-
dija, posmatrana u svom sredi$njem toku, zasigurno pred-
stavlja kao tradicionalna civilizacija gde je zivot u potpu-
nosti usmeren na sakralno i ritualno, ipak kao intonaciju
- 8to smo vec istakli — ona pre svega otelovljuje jednu od
dve sporedne mogucnosti koje su u pocetku bile preuze-
te u viSoj sintezi: mogucénost kontemplativnog tradicio-
nalnog sveta. Pol asketizma kao ,spoznaje“, a ne kao ,ak-
cije”, obelezava tradicionalni duh najnovije Indije uprkos
mnogim prisutnim, ali ne i preovladuju¢im oblicima u ko-
jima je u ,herojskom* ponovo ozivelo usmerenje svojstve-
no domacoj rasi ratnicke kaste.

Iran je izgleda ostao verniji takvom usmerenju, mada
metafizicku visinu dosegnutu u Indiji nije osvojio putem
kontemplacije. Ratnicko obeleZje kulta Ahura Mazde suvi-
Se je poznato da bismo ga ovde opet isticali. Isto treba re-
¢i i za paleoiranski kult vatre, ¢iji deo je ve¢ pomenuta
doktrina o hvarenu ili ,slavi“, kao i za strogi persijski si-
stem ocinskog prava i za arijsku etiku istine i vernosti ve-
zanu za dominantan uranski princip koji je kasnije — kada
je prevaziden prvobitni pluralizam prvih osvajackih loza —
morao voditi metafizickom idealu Carstva i odgovaraju-
¢em konceptu vladara kao ,Kralja kraljeva®,

Karakteristi¢no je da u pocetku medu klasama u Iranu
pored onih koje odgovaraju trima vi§im kastama hindui-
stickih arija (bramana, ksatrija i vaisija) ne postoji iz-
dvojena kasta Sudri: gotovo kao da arijske loze u tim obla-
stima nisu susrele (ili nisu susrele kao vaZan sloj)
domorodacki element Juga kojeg, verovatno, treba sma-
trati uzroCnikom kvarenja drevnog hinduistickog duha.

Iranu i Indiji je zajednicki kult istine, odanosti i Casti i tip
srednjoiranskog gospodara svete vatre (atharvan), $to je
sinonim, prema razli¢itim gledi$tima, za ,Coveka prvobit-
nog zakona“ (paoriyd thaésha) koji je opet ekvivalent
hinduisti¢ckog tipa atarvana i bramana (brabmana) u
njegovom prvobitnom, jo§ ne sveSteni¢kom obliku. Ipak,
mora da je i u okrilju ove aristokratske duhovnosti doslo
do opadanja, sve do krize i pojave Zaratustre, reformatos-
ske figure slicne Budi. I kod Zaratustre se takode moze
uoditi teznja da povrati principe prvobitnog kulta — koji
su postali nerazumljivi u naturalistickom smislu — i uzdig-
ne ih u &istiji i bestelesni oblik, mada, u razlic¢itim aspek-
tima, ne bez prisustva izvesnog ,moralizma“. Posebno
znacenje ima legenda koju prenose Jasna (Yashna) i Bun-
dabes (Bundahesh), po kojoj je Zaratustra ,roden* u Ajri-
janem Vaedu, to jest u primordijalnoj borealnoj zemlji,
ovde shvacenoj kao ,klica rase Arijaca“ i kao mesto zlat-
nog doba i kraljevske slave; tamo je Zaratustra najpre ot-
krio svoje ucenje. Sporno je doba kada je zaista Ziveo Za-
ratustra. Cinjenica je da termin ,Zaratustra“ — kao uostalom
i ,Hermes* (egipatski Hermes) i drugi likovi — pre oznaca-
va odredeni duhovni uticaj nego pojedina¢nu liCnost,
usled ¢ega je re¢ o imenu koje se moglo odnositi i na raz-
li¢ita bi¢a koja su u raznim epohama otelovljavala pome-
nuti uticaj. Istorijski Zaratustra o kome se obi¢no govori
smatra se posebnim ispoljavanjem te figure — i, na neki
nadin, prvobitnog hiperborejskog Zaratustre (otud tema
njegovog rodenja upravo u prvobitnom srediStu) — u epo-
hi koja se priblizno podudara sa epohom pomenute krize
drugih tradicija, a njegova je misija da preduzme akciju is-
pravljanja paralelnu sa onom Budinom. Zaratustra se - $to
je zanimljiv detalj — bori sa bogom tame koji je uzeo oblik
Zenskog demona, prizivajuci u sebi struju Daita (Diita) -
upravo reénu struju Ajrijanem Vaeda.46 Na konkretnom
planu u nekoliko navrata se govori o Zestokim Zaratustri-
nim bitkama protiv prethodne kaste mazdejskih svesteni-
ka, koji se u pojedinim tekstovima smatraju poslanicima
daeva, to jest bi¢d koja su neprijatelji bogu svetlosti, $to
svedoéi o slabljenju te kaste. Da je u celokupnosti persij-
ske tradicije, ¢ija je ,dominanta®“ imala prvenstveno arijski
i kraljevski karakter, postojala napetost uzrokovana hege-
monisti¢kim pretenzijama sve$tenicke kaste pokazuje po-

96 p. Vendidad, X1X, 2.




kusaj sveStenika Gaumate da u odredenom trenutku
uzurpira vchovnu vlast i uspostavi teokratiju, ali ga je Da-
rije I zbacio s trona. Ovo je, ipak, jedini takav pokusaj za-
belezen u persijskoj istoriji.

Prvobitna tema, koja u dodiru s preinaéenim tradicio-
nalnim oblicima gotovo kao da zadobija novu snagu, po-
javljuje se u sasvim izdvojenom obliku u mitraizmu kao
nov ,herojski“ ciklus s posebnom inicijacijskom osnovom.
Mitra, solarni junak pobednik nad telurskim bikom, drev-

. ni bog sjajnog nebeskog prostora sli¢an Indri i hinduisti¢-
kom Mitri, kao izdvojena figura — bez onih Zena ili boginja
koje afroditski ili dionizijski prate sirijske bogove i bogo-
ve egipatske dekadencije — otelovljuje na karakteristi¢an
nadin nordijsko-uranski duh u svom ratni¢kom obelezju.
[zmedu ostalog, znacajno je da se u nekim sredinama Mi-
tra poistovecuje ne samo s hiperborejskim Apolonom, bo-
gom zlatnog doba, veé i s Prometejem;47 ovo aludira na
svetlosno preobrazenje, usled ¢ega se ovaj titan mesa sa
bozanstvom koje je oli¢avalo prvobitnu duhovnost. Mitra
se rada iz ,kamena“ nose¢i dvostruki simbol maca i svetlo-
sti (baklju), a za motiv prisutan i u titanskom mitu mogu
se pomenuti predstave Mitre koji guli ,Drvo* da bi sebi
nacinio odecu, a potom se prihvata borbe sa Suncem i po-
beduje ga pre nego §to se zdruZi i gotovo poistoveti s
njim.48

Ratnicka struktura mitraisti¢ke inicijacijske hijerarhije
takode je dosta poznata. Antitelurizam obeleZava mitrai-
zam utoliko $to, za razliku od shvatanja svojstvenih sled-
benicima Serapide i Izide, nije sme§tao boraviste oslobo-
denih u dubine zemlje, ve¢ u sfere ¢iste uranske svetlosti,
posto ih je prolazak kroz razlidite svetove lidio svake zem-
nosti i strastvenosti.42 Pored toga, treba zapaziti da su zZe-
ne gotovo potpuno isklju¢ene iz kulta i iz mitraisti¢ke ini-
cijacije. Efos mitraisticke zajednice u kojoj se zajedno s
hijerarhijskim principom potvrdivao princip bratstva bio
je ipak suprotstavljen promiskuitetnom sentimentu svoj-
stvenom juZnjackim zajednicama, kao i opskurnoj zavi-
snosti od krvi tako karakteristiCnoj, na primer, za jevrej-

47Up. F. Cumont, La fin du monde, nay. delo, str. 37.

48Up. F. Cumont, Les Mystéres de Mithra, nav. delo, str. 134-135.
49Ako u pogrebnom obicaju Persijanci nisu kao druge nordijsko-arijske
loze praktikovali spaljivanje, uzrok za to — kao $to je ispravno istakao V.
Ridzvej (W Ridgeway, The Early Age of Greece, Cambridge, 1901, str.
544) — lezi u ideji da bi le§ oskvrnuo svetost vatre,

sku religiju. Bratstvo mitraistickih inicijata koji su nosili
ime ,vojnika“ bilo je jasno i snazno individualizovano, a
kao takvo je i moglo postojati medu ratnicima udruzenim
u zajedni¢kom poduhvatu, za razliku od onog koji je u
osnovi imao mistiku caritas-a*.50 To je isti etos koji ¢e se
ponovo javiti u Rimu i u germanskim lozama.

U stvari, ako je mitraizam u pojedinim vidovima pretr-
peo raslojavanje kada je Mitra bio shvacen kao cwrrp, ,,Spa-
silac*, i peotitng, ,Posrednik” — gotovo na religioznoj ravni —
on se uprkos tome u svom srediSnjem jezgru istorijski
(tokom velike krize starog sveta) prikazivao kao simbol
drugacdijeg pravca; njega je romanizovani Zapad mogao
uzeti naspram simbola kojeg je predstavilo hri$¢anstvo, ko-
je je medutim prevladalo i oko kojeg su se morali kristali-
sati razli¢iti razarajudi i antitradicionalni uticaji, o cemu Ce
uskoro biti re¢i. Mitraizam je, u osnovi, pokusao da podrzi
postednju duhovnu reakciju drevnog Rima koju predstavlja
Julijan Imperator, i sam iniciran u tajne ovog obreda.

Podseti¢emo na kraju da su i posle islamizacije prosto-
ra drevne iranske civilizacije teme vezane za prethodnu
tradiciju nasle na¢ina da se ponovo uévrste. Tako je od Sa-
favida nadalje (1501-1722) zvani¢na religija Persije bio
imamizam, koji se usredsreduje na ideju nevidljivog po-
glavara (Imim) koji ¢e se, posle perioda ,odsustva® —
ghaybab — ponovo pojaviti da ,,pobedi nepravdu i done-
se zlatno doba na zemlju®. Persijski vladari smatrali su se-
be provizornim vrsiocima duznosti Imama skrivenog u
vekovima odsustva, sve do vremena njegovog ponovnog
pojavljivanja. To je drevna arijsko-iranska tema Saosjanta.

*Lat.: ljubav, milost, milosrde. — Prim. prev.
S0Up. F. Cumont, Les religions orientales, nav. delo, str. xv, 160, 162.



9. ZAPADNI HEROJSKO-URANSKI CIKLUS

A) Helenski ciklus

Kada se osvrnemo na Zapad i narocito na drevnu He-
ladu, mogli bismo razmotriti dva aspekta. Prvi je u vezi sa
znacenjima koja su analogna ve¢ utvrdenim u formiranju
drugih velikih tradicija i upucuju na jedan nesekularizo-
van svet, jo$ uvek prozet op$tim principom ,svetog“. Dru-
gi aspekt se, medutim, odnosi na procese koji uvode u
poslednji ciklus, humanisti¢ki, svetovni i racionalisticki ci-
klus; upravo zbog ovog aspekta mnogi ljudi novog doba
rado u Grckoj vide pocetak svoje civilizacije.

Helenska civilizacija pokazuje i drevniji sloj, onaj egej-
ski i pelazgijski u kojem se javlja op$ta tema atlantske ci-
vilizacije srebrnog doba - pre svega u obliku demetrizma
— sa Cestim uplitanjem motiva nizeg reda vezanih za hton-
sko-demonske kultove. Nasuprot ovom sloju nalaze se,
kao karakteristicno helenski, oblici civilizacije koju su
stvorile ahajske i dorske osvajacke loze koje odlikuje olim-
pski ideal homerskog ciklusa i kult hiperborejskog Apolo-
na C¢ija pobedonosna borba protiv zmije Pitona, zakopane
ispod defijskog apolonijskog hrama (a u Delfima je pre'
tog kulta bilo prorociSte Majke, Geje, koja se povezuje s
demonom vode, atlantsko-pelazgijskim Posejdonom),
predstavlja jos jedan od mitova sa dvostrukim zna¢enjem
— metafizickim, s jedne strane, a s druge zna¢enjem bor-
be rase uranskog protiv rase htonskog kulta. Na treéem
mestu uocavaju se posledice ponovnog javljanja prvobit-
nog sloja, ¢ime se u¢vrSéuju razni vidovi dionisizma, afro-
ditizma, pitagorejstva i drugih duhovnih usmerenja veza-
nih za htonski kult i obred, sa odgovarajué¢im drustvenim

oblicima i obi¢ajima.

To u dobroj meri vazi i za etni¢ki plan. Sa tog gledista,
mogu se razlikovati ukupno tri sloja. Prvi nas upuéuje na
ostatke potpuno stranih rasa i rasa nordijsko-zapadnog ili
atlantskog ciklusa, dakle i na indoevropske rase. Drugi
element verovatno poti¢e od ogranaka zapadnoatlantske
rase koja je u drevna vremena dospela u mediteranski ba-
sen: on bi mogao da se nazove i paleoindoevropskim ako,
Sto se civilizacije tie, imamo na umu izmene i slabljenje

koje je pretrpeo. Za ovaj element se u sustini vezuje pela-
zgijska civilizacija. Tre¢i element odgovara upravo helen-
skim narodima, nordijsko-zapadnog porekla, pridoSlim u
Gr¢ku u relativno novijem periodu.! Ova troslojnost sa
dinamizmom odgovarajuéih uticaja ponovo ¢e se naci u
drevnoj italskoj civilizaciji. Sto se Helade ti¢e, mogude je
da su se ova tri sloja odnosila na tri klase — spartijate, pe-
rijeke i helote — koje su sainjavale drevnu Spartu. Trojnu
podelu namesto tradicionalne podele na cetiri ovde obja-
$njava prisustvo aristokratije koja je — kao §to se, u raznim
slu¢ajevima, de$avalo u doba starog Rima — imala istovre-
meno ratni¢ko i sakralno obelezje. Takva je bila, na pri-
mer, loza Herkulida ili Geleonta, ,.Sjajnih“, kojima je Zevs
ili Geleon bio simboli¢ni praotac.

Cak i kad apstrahujemo neprijateljski ton kojim su se
gréki istoricari Cesto sluzili govoreéi o Pelazgima, kao i ve-
zu koju bi oni neretko utvrdili izmedu tog naroda i kulto-
va i obi¢aja egipatsko-sirijskog tipa, heterogenost ahajskog
sveta u odnosu na prethodnu pelazgijsku civilizaciju?
predstavlja nepobitnu ¢injenicu koju prihvataju cak i sa-
vremeni istrazivadi; isto tako, nepobitna je rasna srodnost
i sli¢nost obicaja, kao i tipa civilizacije Ahajaca i Dorana s
nordijsko-arijskim grupama Kelta, Germana i Skandinava-
ca, a i sa Arijcima iz Indije.3 Slede¢i ¢inioci jasno ukazuju
kakve se sile sudaraju u tom preistorijskom dogadanju: a)
gola linearna Cistota, geometrijska i solarna jasnoca, su-
§tastvenost i jednostavnost koje znace oslobadanje, moc i
prvobitnost u smislu apsolutne forme, kosmosa — $to su
karakteristike dorskog stila — nasuprot haoti¢no organ-
skom i ornamentalnom obilju Zivotinjskih i biljnih sim-
bola u kritsko-minojskoj civilizaciji; b) sjajne olimpske
predstave naspram predanja o bogovima-zmijama i ljudi-
ma-zmijama, demonima s magare¢om glavom ili crnim
boginjama s konjskom glavom, te magijskog kulta pod-

I Analognu trojnu podelu donose Kre¢mer (Kretschmer) i Ginter (Giin-
ter), Rassengeschichte des bellenischen und romischen Volkes, Min-
chen, 1929, str. 11-12.

2Herodot (I, 56; V1II, 44) smatra da su Pelazgi prvi jonski stanovnici Ati-
ne i njihov jezik naziva ,varvarskim®, tj. nehelenskim.

3Up. W Ridgeway, The Early Age of Greece, Cambridge, 1901, t. 1, pogl.
IV, str. 337-406; pogl. V, str. 407 i dalje, 541, i svuda. Ovo delo sadrzi
mnoge dragocene elemente upravo u pogledu odvajanja nordijske od
pelazgijske komponente u helenskoj civilizaciji, mada autor posmatra ci-
vilizaciju u uzem smislu i vi$e razmatra etni¢ku nego duhovnu suprot-
nost koja postoji izmedu tih komponenara.



zemne vatre ili boga voda. Jednu od tih preistorijskih epi-
zoda predstavlja pad legendarnog Minosovog kraljevstva
u pelazgijskoj zemlji, gde je Zevs smatran htonskim de-
monom i smrtnikom,* gde je crna Majka Zemlja najveda i
najmo¢nija medu boZanstvima i gde je prevashodno na
snazi kult (jo$ uvek vezan za Zenski element i mozda po-
vezan sa egipatskom dekadencijom®) Here, Hestije, Te-
mide, Karita i Nerejida; u ovoj zemlji, u svakom shucaju,
najvis$i domet jeste demetrinsko-lunarna misterija, sa gi-
nekokratskim transpozicijama u obredu i u obi¢ajima.¢
Na drugom planu, trag pobede nove civilizacije nad
drevnom nalazi se u Eshilovim Eumenidama. Na bozan-
skom saboru gde se sudi Orestu koji je ubio majku Kli-
temnestru da osveti oca, jasno se pokazuje sukob izmedu
istine i muskog prava — i istine i maj¢inskog prava. Apolon
i Atena staju nasuprot Zenskih noénih boZanstava, Erinija,
koje hoce osvetu nad Orestom. Ako se u Eumenidama
navodi da je mogucde biti otac bez majke — motfp pév &v
yévolt Gvev untpds — pozivajudi se na simboli¢ko Atenino
rodenje i nasuprot materinstvu prvobitnih devica bez
supruznika, svrha tog navoda je da naglasi upravo visi

ideal muZevnosti, ideju ¢iste duhovne ,geneze* oslobode-.

nu naturalistickog plana na kojem caruju zakon i polozaj
Majke. OproStenje greha Orestu, dakle, predstavlja pobe-
du novog zakona, novog obi¢aja, novog kulta, novog pra-
va - 3to sa Zaljenjem konstatuje hor Eumenida, zenskih
htonskih bozanstava sa zmijskom glavom, kéeri Noéi i
simbola prehelenske ere. Znac¢ajno je da je Eshil kao me-
sto boZanskog suda odabrao upravo breg ratni¢kog boga
Aresa, drevnu tvrdavu Amazonki koje je pogubio Tezej.
Olimpska koncepcija bozanskog kod Helena predsta-
vlja jedan od najkarakteristi¢nijih izraza ,Svetlosti Seve-

4Up. na primer, Kalimah, Zevs, r. 9.

SUp. na primer, Herodot, 1I, 50. O pelazgijskom Minosu postoje dva
predanja: u jednom je prikazan kao pravedni kralj i boZanski zakonoda-
vac (njegovo ime je verovatno u etimoloskoj vezi s hinduskim Manuom,
egipatskim Manesom, germanskim Manusom, a mozda ¢ak i sa latinskim
Numomy), a u drugom se javlja kao nasilna i demonska snaga koja gospo-
dari vodama (up. L. Preller, Griechische Mythologie, nav. delo, t. I, str.
119-120). Predanje vezano za suprotstavijanje Helena i Minosa odnosi
se, u stvari, na drugi od navedenih aspekata.

6Up. J. J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, § 43: ,Ginekokratija po-
staje deo nasleda onih rasa koje nam Strabon (VII, 321; XII, 572) pred-
stavlja kao varvare, kao prve prehelenske stanovnike Greke i Male Azije
¢ije su neprestane seobe zapocele drevnu istoriju na isti na¢in na koji su
talasi nordijskih naroda u epohi koja je sledila otvorili istoriju najeg do-

ra“. To je upravo vizija simboli¢nog sveta besmrtnih, sjaj-
nih sudtina odvojenih od donje oblasti zemaljskih bica i
stvari koje nastaju, mada ,geneza“ katkad igra ulogu i u
poreklu pojedinih bozanstava. To je vizija svetog po ana-
logiji vezana za blistava neba i sneZne vrhove, kao u sim-
bolima edskog Asgarda i vedske planine Meru. Misli o
Haosu kao prvobitnom principu, o Nodi i Erebu kao nje-
govim prvim manifestacijama i principima svakog nared-
nog radanja ukljucujudi i radanje Svetlosti i Dana, misli o
Zemlji kao univerzalnoj Majci koja prethodi svom nebe-
skom supruzniku i, napokon, sva ona slu¢ajnost haotic-
nog nastajanja, padanja i preobrazavanja uvedena Cak i
medu same bozanske prirode — takve ideje, u stvari, nisu
helenske, ve¢ su teme koje otkrivaju pelazgijski sloj u he-
siodskom sinkretizmu.

Zajedno sa olimpijskom, Helada je poznavala i tipi¢no
,herojsku” temu. Isto tako, po helenskom shvatanju, ,he-
roji“ su oslobodeni smrtne i ljudske prirode i oni su po-
lubogovi koji ucestvuju u olimpskoj besmrtnosti. Dor-
skog i ahajskog junaka odreduje i oblikuje akcija, a ne
krv nekog boZanskog srodstva, to jest ,prirodna natpri-
rodnost*. Njegova bit je sasvim epska, ba$ kao i onih tipo-
va koji su otud potekli u kasnijim ciklusima. Ona ne zna
za mistiéna prepustanja Svetlosti Juga, niti za pocinak u
plodnoj materici stvaranja. Pobeda, Nike, jeste ona koja
kruni$e dorskog Herkula na olimpskom sedistu. Tu Zivi
muZevna istota imuna na ,titansko®. Naime, idealan tip
nije Prometej, jer njega je po misljenju Helena pobedio
Zevs koji je prema pojedinim legendama smatran za po-
bednika nad pelazgijskim bogovima;” idealan tip je junak
koji pobeduje titanski element i oslobada Prometeja svr-
stav$i se uz Olimpljane: to je antiginekokratski Herkul ko-
ji uni$tava Amazonke, ranjava samu Veliku Majku, bere
Hesperidine jabuke pobedivii zmaja, zatim potkupljuje
Atlanta i — ne u smislu kazne veé ogledanja — preuzima

ba.“ Mosso (Le origini della civilta mediterranea, nav. delo, str. 128)
isti¢e kako svedtenice sarkofaga Svete Trijade (Hagia Triada) obavljaju
najvaznije funkcije sveStenstva, dok muskarci imaju samo sekundarnu
ulogu, i navodi da je minojsko-pelazgijska religija dugo zadrzala matri-
jarhalni karakter, te da je privilegovani poloZaj Zena ne samo u obredi-
ma veé i u drutvenom zivotu (Escursioni nel Mediterraneo, nav. delo,
str. 216, 221) karakteristi¢an za minojsku civilizaciju i priblizava je etrur-
skoj.

7Zanimljivo je istaéi da je olimpski Zevs, nakon $to ih je pobedio, Tita-
ne zatvorio u Tartar ili Ereb, §to je ne samo mesto gde je prognan ,, Atlant*
veé i sediste Hekate, jedne od formi pelazgijske boginje.



funkciju ,pola“, nosi na ple¢ima simboli¢no breme sveta
sve dok mu sam Atlant ne donese jabuke, i koji, napokon,
kroz ,vatru“ konaéno prelazi iz zemaljskog postojanja u
olimpsku besmrtnost. Bozanstva koja pate i umiru da bi
zatim ponovo ozivela poput biljnog sveta kojeg rada ze-
mlja, boZanstva koja oli¢avaju strast ¢eznutljive i slomlje-
ne duse sasvim su strana ovoj prvobitnoj helenskoj du-
hovnosti.

Dok je htonski ritual koji se pripisuje domoroda¢kim
i pelazgijskim slojevima obeleZen strahom od demonskih
sila (detcdouyovia), sveprozimajuéim osecanjem ,konta-
minacije®, zla koje treba ukloniti i nesreée koju treba iste-
rati (amomopnai), ahajski olimpski ritual poznaje samo ja-
sne i precizne veze sa bogovima, pozitivno shva¢enim u
smislu blagotvornih uticaja, bez strepnje, s prisno$éu i do-
stojanstvom, gotovo s nekim do ut des™ u visem smislu.8
Iako se zasebno postovao, Usud - Had, koji je spremno
¢ekao ,vedinu iz mra¢nog doba, u ovom muzevnom ¢&o-
vecanstvu nije izazivao nespokoj. Na njega se gledalo mir-
nim, ravnodusnim pogledom. UzviSena nada manjine ve-
zivala se za Cistotu vatre kojoj su se ritualno prinosili
lesevi junaka i velikana radi njihovog kona¢nog oslobode-
nja paljenjem tela — nasuprot obredu sahranjivanja kao
simboli¢nom vracanju u krilo Majke Zemlje, kojeg su
praktikovale prvenstveno prehelenske i pelazgijske loze.?
Svet drevne ahajske due nije znao za patos ispastanja i
~Spasenja®; nije znao ni za ekstaze i misti¢ne zanose. I ov-
de treba razludivati ono §to izgleda sjedinjeno ~ treba vra-
titi odgovarajuéim antitetiénim poreklima ono sa ¢im se
dovode u vezu u celokupnoj helenskoj civilizaciji.

“Lat.: (doslovno) Dajem da bi mi ti dao, tj. usluga za uslugu. — Prim.
Drev.

8Up. J. E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cam-
bridge, 1903 (posebno str. 4-10 sa Izokratovim tekstom, 120, 162 i da-
lje, itd.), gde se pronalaze mnoga korisna zapaZanja u vezi sa ovom su-
protnodcu izmedu ahajskog olimpskog i htonskog rituala u celokupnoj
grekoj religiji.

9Up. W. Ridgeway, The Early Age of Greece, nav. delo, pogl. VI, str. 506
i dalje, 521-525, itd., gde se osvetljava suprotnost izmedu obreda kre-
macije nordijsko-arijskog porekla i sahranjivanja gréko-pelazgijskog po-
rekla i gde se istiCe ono 5to je veé pomenuto (pogl. 6): ova razlika
odrazava dve razliCite koncepcije zagrobnog Zivota — uransku i telursku.
LeSeve spaljuju ili oni koji hoée da kona¢no udalje psihi¢ke ostatke
wumrlih®, koji se shvataju kao zlokobni uticaji, ili pak (u vis$em obliku)
oni koji za dusu ,heroja® zamisljaju boraviste sasvim odvojeno od ze-
mlje, dostizno tek kad poslednja vezanost za Zive, koju predstavlja les,

bude uniStena kao u nekom krajnjem prodiséenju (up. i E. Rohde,

Posthomerska Gréka pokazuje razlicite znake ponov-
nog izbijanja potéinjenih prvobitnih slojeva nasuprot pra-
vom helenskom elementu. Ponovo se javljaju htonski mo-
tivi svojstveni upravo najdrevnijoj civilizaciji, utoliko Sto ih
je dodir sa susednim civilizacijama sukcesivno oZivljavao.
Kriza dostize vrhunac izmedu VII i VI veka pre n. €. U tom
periodu prevagnuée u Grékoj dionizijska spiritualnost —
§to je pojava utoliko znadajnija, jer joj je prvenstveno zen-
ski element utreo put. Ve¢ smo govorili 0 univerzalnom
smislu te pojave, a ovde ¢e biti dovoljno samo istaci da se
takvo znadenje ocuvalo i kada se sa divljih trackih oblika
preslo na helenizovanog orfi¢kog Dionisa koji i dalje osta-
je podzemni bog, bite povezano s htonskom Gejom i
htonskim Zevsom. Stavide, ako je u izbijanju i u ekstazi
trackog dionisizma moglo i da blesne stvarno iskustvo
transcendentnog, u orfizmu postepeno previadava patos
sli¢an vise ili manje humanizovanim religijama iskupljenja.

Kao §to se Jevrejin oseca prokletim zbog Adamovog
pada koji se shvata kao ,greh*, tako orficari okajavaju zlo-
¢in Titana koji su prozdrali boga. Retko poimajudi pravu
,herojsku* moguénost, oni ocekuju da im neka vrsta ,,Spa-
sioca“ (koji podleze istom zakonu smrti i vaskrsenja kao
bogovi-biljke i bogovi-godine) podari zdravlje i oslobode-
nje od tela.10 U toj ,zaraznoj bolesti“ mesaju se kompleks
krivice i straha pred kaznama zagrobnog Zivota i neprime-
rena ¢eznja za eskapisti¢kim oslobodenjem ukorenjenom
u nizem i strasnom delu bi¢a (kao §to je s pravom istaknu-
t0);11 Grei je uopste nisu poznavali u najboljem periodu
svoje istorije — ona je antihelenska i nastaje pod stranim
uticajima.12 Sli¢no treba misliti i o estetizaciji kasnije gre-
ke civilizacije i drustva, kao i o prevladavanju jonskih i ko-

rintskih oblika nad onim dorskim.

Psyche, nav. delo, t. 1, str. 27-33). Obred sahranjivanja bi, uop.éteno,' lL
razavao povratak ,zemlje zemlji“, zavisnost od porekla telurski k01v1c1p'1-
ranog. U homerskom periodu ovaj drugi obred je nepoznat, kao 3to je
nepoznata i misao o ,.paklu“ sa svim njegovim uzasima.

10Herodot (11, 81) ne razlikuje Orfeja od Bahusa, a ako Diodor govori o
izmenama koje je Orfej uneo u orgijasticke obrede (up. Diodol", II}, 65),
njih treba shvatiti u pitagorejskom smistu (Orfej kao muzi.(:ar - ldePa har-
monije), ¢ime se nije preinacio osnovni karakter. Po nekima 01.-fej d.ola-
zi s Krita, to jest iz atlantsko-pelazgijskog sredista, dok ga drugl, poisto-
veéujuéi ga s Pitagorom, smatraju direktnim potomkom Atlantidana.
11Up. E. Rohde, Psyche, t. I, str. 319.

12Harison (Harrison, Prolegomena to the Study, nav. delo, str. 120, 162)
vidi u grékim svetkovinama u kojima preovladava ier}ska tema (tezmo-
forije, areforije, skiropoforije, stenije, itd; znatajno je da su prve, po-




Gotovo istovremeno sa dionizijskom epidemijom ja-
vlja se kriza drevnog aristokratsko-sakralnog rezima gré-
kih gradova. Nekakav revolucionarni ferment iz osnova
menja drevne institucije, drevnu koncepciju drzave, zako-
na, prava i vlasni§tva. Razdvajanje svetovne moéi od du-
hovne vlasti, priznavanje izbornog principa i uvodenje in-
stitucija sve dostupnijih nizim drustvenim slojevima i
»necistoj* aristokratiji s naslednim bogatstvom (kasta trgo-
vaca: Atina, Kuma®, itd.) i, na kraju, samom prostom pleb-
su kojeg Stite narodni tirani (u Argosu, Korintu, Sikionu,
itd.)13 — sve to vodi ka demokratskom reZimu. Kraljevsko
dostojanstvo, oligarhija, zatim burZoazija i napokon neza-
koniti gospodari koji crpu mo¢ iz ¢isto liénog prestiza i
oslanjaju se na demos: to su faze opadanja koje su se od-
igrale u Gr¢koj, pa ponovile u drevnom Rimu, da bi se za-
tim u velikoj meri ispunile u modernoj civilizaciji.

Gréku demokratiju treba posmatrati pre kao pobedu
Male Azije ili, jos bolje, kao pobedu Juga nad prvobitnim
helenskim lozama oslabljenim u snagama i ljudstvu, nego
kao uspeh grékog naroda. 4 Politicki fenomen je usko ve-
zan za slicne pojave koje se neposrednije ticu duhovne
ravni. Re€ je o demokratizaciji koju su dozivela shvatanja
besmrtnosti i koncepcija ,heroja“. Ako se Demetrine mi-
sterije u Eleusini u svojoj prvobitnoj fistoti i aristokrat-
skoj zatvorenosti mogu smatrati sublimacijom drevne pe-
lazgijske, predhelenske misterije, ovaj drevni supstrat se

sveéene Demetri, po Herodotu, Il, 171, uvele Danaide, vrsta ,Amazon-
ki*, i poducile njima pelazgijske Zene) magijske oblike prociséenja svoj-
stvene drevnom htonskom kultu. S druge strane, prili¢no je verovatno
da one predstavljaju zametak odredenog vida misterija u kasnijem peri-
odu. Koncept procis¢enja i pokajanja, prakti¢no nepoznat u olimpskom
kultu, dominantna je nota u niZem sloju. Zatim je doslo do neke vrste
kompromisa i sublimacije: posto se izgubila aristokratska ideja bozan-
stva kao prirode (satuvalo se secanje da su ,heroji* to bili uglavnom po
svom bozanskom poreklu), usledila je ideja o smrtnom ¢oveku koji tezi
besmrtnosti; tada se drevni magijsko-egzorcisti¢ki motiv pro¢iséenja i
pokajanja preuzima u misti¢cnom obliku ,pro¢iiéenja od smrti® i, na kra-
ju, pro€iscenja i moralnog pokajanja — kao u dekadentnim aspektima
misterija koje uvode u hridéanstvo.

“Drevni grad u Kampaniji, vazna halkidijska kolonija u Velikoj Heladi &iji
kolonisti osnivaju Neapolis, Napulj. - Prim. prev.

"3Bachofen (Das Mutterrecht, nav. delo, str. 247-249) je ukazao na veo-
ma vazan momenat: narodni tirani, po pravilu, crpu svoju moé od neke
zene i nasleduju je po Zenskoj liniji. To je jedan od znakova povezano-
sti demokratije i ginekokratije, $to se mozZe videti i u ciklusu stranih kra-
ljeva u Rimu.

'“Up. A. Rosenberg, Der Mythus des XX, Jabrbunderts, nav, delo, str, 57.

ponovo javlja i previadava kada su eleusinske misterije
pocele da uvode bilo koga u ritual koji odreduje ,,nejed-
naku sudbinu posle smrti*, ¢ime su zacele klicu koju ¢e
hri¢anstvo zatim u potpunosti razviti. Tako je ponikia i
po Grekoj se $irila neobi¢na ideja besmrtnosti kao neCega
§to po prirodi sleduje svakoj smrtnoj dusi, dok se pojam
heroja demokratizuje sve dotle da su se u nekim pokraji-
nama, na primer u Beotiji, ,herojima“ na kraju smatrali
Jjudi koji — kao $to se neko domisljato izraziol> — od he-
rojskog nisu imali ni§ta drugo osim puke Cinjenice da su
mrtvi.

U mnogim pogledima, pitagorejstvo je u Grékoj znadi-
lo povratak pelazgijskog duha. Uprkos astralnim i solar-
nim simbolima (¢ak i odredenom hiperborejskom tragu),
Pitagorino ucenje sustinski pofiva na demetrinskoj i pan-
teisti¢koj temi.1® Lunarni duh haldejske ili majanske sve-
$tenicke nauke zapravo se odrazava u shvatanju sveta kao
broja i harmonije; mra¢ni pesimisticki i fatalisticki motiv
nalazi se u Pitagorinom konceptu rodenja na zemlji kao
kazne i patnje, kao i u u¢enju o reinkarnaciji, koje smo ve¢
opisali kao simptom duhovne bolesti. Dusa koja se ¢esto
inkarnira jeste dusa koja podleze htonskom zakonu. Pita-
gorejstvo kao i orfizam sa svojim ucenjem o reinkarnaciji
pokazuju koliko se u njihovoj koncepciji naglaSava prin-
cip koji je telurski podioZzan ponovnom rodenju, te stoga
istini koja je svojstvena civilizaciji Majke. Pitagorina nostal-
gija za boginjama demetrinskog tipa (posle Pitagorine
smrti, njegovo prebivali§te postalo je Demetrino svetili-
$te) 1 visok polozaj kojeg su Zene uzivale u pitagorejskim
sektama, gde su ¢ak predstavljane kao one koje iniciraju —
gde se, 5to je vazno, strogo zabranjivalo ritualno pogreb-
no spaljivanje i gde su se uzasavali krvi — veoma su razu-
mljivi aspekti na takvoj osnovi.17 U tom okviru, neminov-
no izaziva sumnju izlazak iz ,ciklusa ponovnih rodenja“
(znacajno je da u orfizmu boraviste blazenih nije iznad ze-

ISE, Rohde, Psyche, nav. delo, t. II, str. 361.

16Up. J. J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, §§ 149-150. Za
oznatavanje suprotnih elemenata u celokupnom pitagoreizmu up. J.
Evola, I Versi d’oro pitagorei, Atanor, Roma, 1959.

17Po nekima, Pitagora duguje svoju doktrinu uéenju neke Zene, Temi-
stokleje (Diogen Laertije, Vita Pythagorae, V); on zaduzuje Zene da po-
dutavaju doktrinu, jer primecuje njihovu veéu sklonost ka bozanskom
kultu, a njegova zajednica ima oblike koji podse¢aju na matrijarhat (Vi-
ta, svuda i XXI, VIID). Plinije (Naturalis Historia, XXXVI, 46) istile da su
se Pitagorini uéenici vratili htonskom obredu sahranjivanja.



mlje, kao u ahajskom simbolu Jelisejskih polja, nego je is-
pod zemlje, u drustvu s podzemnim boZanstvima).18 On
je u neskladu sa idealom besmrtnosti koji je svojstven
»Zevsovom putu®, a taj put vodi u oblast ,onih-koji-jesu®,
koji su odvojeni i nedostupni u svom savr§enstvu i Cistoti
kao postojane prirode uranskog sveta, nebeske oblasti
gde ,bestelesna virilnost svetlosti“ vlada u mnogostrukim
zvezdanim esencijama lifenim promiskuiteta, izdvojenim
samim po sebi. UopSteno govoreéi, Pindarove reci pn
patebon Beog yevéoBou, ,ne pokusavaj da postane$ bog®
ve¢ najavljuju popustanje napetosti drevnog herojskog
poriva helenske duse prema transcendenciji.

Pomenuli smo samo neke od mnogih simptoma borbe
izmedu dva sveta, koja u Heladi nije imala precizan ras-
plet. Helenski ciklus je u ahajskom Zevsu, Delfima i u hi-
perborejskom kultu svetlosti imao svoje ,tradicionalno“
sredite.'® Nordijsko-arijski duh satuvao se u helenskom
idealu kulture kao ,oblika“, kRosmosa, koji pretvara haos u
zakon i jasnocu, koji je povezan s netrpeljivo$éu prema
beskonaénom, prema bezgrani¢nom (&neipov) i s dusom
herojsko-solarnih mitova. Medutim, princip delfijskog
Apolona i olimpskog Zevsa nije uspeo da stvori svoje uni-
verzalno otelovljenje, da zaista pobedi personifikovani ele-
ment demona Pitona — ¢ije se ritualno ubijanje ponavljalo
svakih osam godina — ili podzemne zmije, koja se javlja u
najdrevnijem sloju rituala olimpskog praznika Dijasija. Tik
uz pomenuti muzevni ideal kulture kao duhovnog oblika,
uz herojske motive i spekulativne transpozicije uranske
teme olimpske religije, Zilavo su se izvijali afroditizam i
senzualizam, dionisizam i estetizam, potvrdivali se mistic¢-
no-nostalgina usmerenost orfickih povrataka, teme ispa-
$tanja i okajanja, demetrinsko-pitagorejske kontempla-
tivne vizije prirode, kao i virus demokratije i antitradi-
cionalizma.

18Up. E. Rohde, Psyche, nav. delo, t. II, str, 127-128. Ako imamo na umu
dionisizaciju koju je doZiveo apolonijski kult u Delfima, sve do uvodenja
antiolimpskog rituala proricanja kroz ekstati¢ne ili deliriéne Zene (up.
Psyche, str. 42), predanja koja teZe da uspostave odnos izmedu pitago-
rejstva i apolonizma (Pitagora kao ,,onaj ko vodi Pitiju®, Pitagora poisto-
veen s Apolonom kroz njegovo ,zlatno bedro, itd.) u velikoj meri po-
tvrduju upravo navedeno.

19Vrednost ,pola“ u Delfima Heleni su nejasno oseéali, utoliko pre $to
su smatrali Delfe omfalosom, ,srediStem” zemlje i sveta, kao $to su u del-
fijskom savezu gradova, u svakom slucaju, pronasli ono $to ih je sakral-
no ujedinilo, s one strane partikularizma pojedina¢nih gradova-drzava.

Ako se, s jedne strane, u helenskom individualizmu sa-
¢uvalo nesto od nordijsko-arijskog etosa, on se, s druge,
ispoljava kao ogranicenje ne znajuéi da se odbrani od uti-
caja drevnog taloga usled kojih se degeneriSe u anarhic-
nom i destruktivnom smislu, §to e se vise puta sve do re-
nesanse ponavljati na italskom tlu. Znacajno je da je sa
Severa, preko delfijskog Apolona, sa carstvom Aleksandra
Makedonskog usledio pokusaj unitarne organizacije He-
lade.20 Ipak, Grk nije dovoljno jak za univerzalnost uro-
denu samoj ideji Carstva. Umesto da se integriSe, polis
(m6hc) se u makedonskom carstvu raspada: u njemu je-
dinstvo i univerzalnost zapravo idu u susret onome $to je
suzbilo prve demokratske i antitradicionalne krize, delu-
ju tako $to uni$tavaju i izjednacavaju umesto da integriSu
onaj pluralisti¢ki i nacionalni element koji je pruzao ¢vr-
stu osnovu za kulturu i tradiciju pojedinih helenskih gra-
dova. Upravo se u tome otkriva pomenuta granica grckog
individualizma i partikularizma. Prema tome, nisu samo
istorijske prilike uzrokovale propast Aleksandrovog car-
stva, koje je moglo oznadtiti princip novog velikog indo-
evropskog ciklusa. Posle nestanka toga carstva, mirna so-
larna ¢istota drevnog helenskog ideala samo je uspomena.
Baklja tradicije pomera se prema drugoj zemlji.

Vi§e puta smo skrenuli paznju na simultanost krize
koja se u raznim tradicijama ispoljila izmedu VII i V veka
pre n. e. Kao da su isplivale nove grupe snaga da sruse
jedan veé zateturani svet i oznace pocetak nove epohe.
Te snage su van Zapada bile po pravilu zaustavljane refor-
mama, restauracijama ili novim tradicionalnim pojava-
ma, ali izgleda da su one na Zapadu uspele da probiju
tradicionalnu branu, da prokrée sebi put i tako povedu u
kona¢nu propast. Ve¢ smo govorili o opadanju koje na
kraju pokazuje Egipat, jo§ vie Izrael i mediteransko-ori-
jentalni ciklus uopste; ta dekadencija se morala odraziti i
na Gréku. U Grekoj se pomalja bumanizam (karakteri-

20Znacajno je da Apolonovi Delfi, tradicionalno srediste Helade, nisu
oklevali da napuste ,nacionalni ideal* u dodiru sa civilizacijama koje su
predstavljale isti duh kojeg su i sami otelovljavali — u V veku u korist Per-
sijanaca, sredinom IV veka u korist Makedonaca. Persijanci, sa svoje stra-
ne, gotovo da su prepoznali svog boga u hiperborejskom Apolonu, tako
da je u helenizmu vrlo &esto izjednagavanje Apolona s Mitrom, kao i,
medu Persijancima, Ahura Mazde sa Zevsom, Veretragne (Verethraghna)
s Herkulom, Anahite s Artemidom i tako dalje (up. E. Cumont, Téextes et
Monuments, nav. delo, t. 1, str. 130 i dalje); to je bilo mnogo viSe od ,sin-
kretizma®.



sti¢ni motiv gvozdenog doba) zajedno sa pojavom religi-
oznog sentimentalizma i rasprSivanjem ideala jednog vi-
rilno sakralnog ¢ovecanstva. Medutim, upravo u Heladi
humanizam nesumnjivo poprima i druge oblike: to je po-
java filozofske misli i naucnog istrazivanja. U tom po-
gledu ne dolazi ni do kakve znacajne tradicionalne reak-
cije;21 naprotiv, nastupa regularni proces razvoja
povezan s razvojem svetovne i antitradicionalne kritike,
5to je bilo ekvivalentno Sirenju raka u telu Gréke koje je
jos bilo zdravo i antisekularno.

Koliko god da to savremeni ¢ovek te$ko razume, nad-
mocnost ,misli“ predstavlja marginalnu i noviju pojavu u
istoriji — mada ne toliko novu kao $to je teznja da se pri-
roda razmatra u ¢isto fiziCkim okvirima. Filozof i ,fizi¢ar®
se pojavljuju tek kao plod degeneracije ve¢ poodmaklog
stadijuma poslednjeg, gvozdenog doba. Decentralizacija
koja je (usledivsi nakon faza koje smo veé razmotrili) po-
stepeno odvajala ¢oveka od njegovih pocetaka, morala se
zavrsiti tako $to je od njega umesto ,biéa“ nadinila ,egzi-
stenciju®, to jest nesto ,,8to je izvan“, dakle neku vrstu fan-
tazma i krnjetka koji ¢e se zavaravati da ¢e sam od sebe
ponovo uspostaviti istinu, zdravlje i zivot. Prelazak sa ste-
pena ,simbola“ na stepen ,mita“ sa njegovim personifika-
cijama i latentnim ,estetizmom* najavljuje prvi pad nivoa
u Heladi. Kasnije su bogovi, oslabljeni do mitoloskih liko-
va, postali filozofski koncepti, to jest apstrakcije ili pak
objekti egzoteri¢nog kulta. Emancipovanje pojedinca kao
~mislioca®, njegovo oslobadanje od Tradicije i afirmacija
razuma kao oruda slobodne kritike i profanog saznanja
utvrduju se na marginama takve situacije i upravo u Gr¢-
koj vidimo njihove prve karakteristi¢ne pojave.

Naravno, tek ¢ée mnogo kasnije, posle renesanse, po-
menuti pravac doziveti pun razvoj — na isti nac¢in na koji
¢e tek mnogo kasnije, s hri§¢anstvom, humanizam kao vr-
sta religioznog patosa postati dominantna tema citavog
civilizacijskog ciklusa. S druge strane, u Gr¢koj je, uprkos
svemu, filozofija gotovo uvek imala svoje srediSte ne toli-
ko u sebi samoj koliko u elementima koji su imali metafi-
zi¢ki i misteriozofski* karakter i koji su bili odjeci tradici-
onalnih ucenja. Nju su uvek pratile — ¢ak i u epikurizmu i

2lIstaknuto je da se u Indiji ova reakcija javlja s pragmatizmom i reali-
zmom koje je budizam suprotstavio bramanskoj spekulaciji u periodu
koji se poklapa s periodom prvih grckih filozofa.

*Inicijacijska nauka misterija stare Grcke. — Prim. prev.

kod kirenjana® — potrebe za duhovnim oblikovanjem,
askezom i autarhijom. Gréki ,fizicari“ su, uprkos svemu,
u dobroj meri nastavili da se bave ,teologijom“. Samo je
neznanje izvesnih savremenih istori¢ara moglo da pretpo-
stavi da su, na primer, Talesova voda ili Anaksimandrov
vazduh istovetni sa materijalnim elementima. I to nije sve:
neki su pokusali da okrenu nov princip protiv njega sa-
mog da bi se delimi¢no rekonstruisao.

To je bila upravo Sokratova namera; on je pomislio da
filozofski koncept moze imati neku vrednost u prevazila-
zenju slucajnosti pojedina¢nih misljenja i razuzdanog in-
dividualisti¢kog elementa sofizma i u povratku univerzal-
nim i nadindividualnim istinama. Medutim, ba$ taj
pokus$aj morao je odvesti — nekom vrstom obrta — u naj-
fatalnije zastranjivanje: diskurzivna misao morala je za-
meniti dub, dajuéi za bice sliku koja, mada je slika bica,
ipak ostaje ne-bice, ljudska i irealna stvar, Cista apstrakci-
ja. Misao koju ¢e Protagora svesno postaviti kao herme-
neuticki princip Covek je merilo svih stvari“ —a zatim taj
isti princip upotrebiti u izrazito individualistickom, de-
struktivnom i sofistickom smislu — pokazivala je otvoreno
svoje negativne odlike, tako da je viSe znacila kao vidljiv
simptom pada nego kao opasnost; nastojalo se da se uni-
verzalnost i bi¢e iskazu u njoj svojstvenom obliku — to
jest racionalno i filozofski — i da se putem koncepta reto-
ri¢ki?? transcendiraju pojedinaénost i slu¢ajnost opaZaj-
nog sveta. Ova misao je bila zavodljiva i stvarala najopa-
sniju iluziju, orude za humanizam i, prema tome, za
mnogo dublji i izopaceniji irealizam koji ¢e kasnije u pot-
punosti opciniti Zapad.

,Objektivizam* kojeg pojedini istoricari filozofije zame-
raju grékoj misli jeste ono $to je ona jos uvek, kao oslonac,
svesno ili nesvesno izvladila iz tragova tradicionalnog zna-
nja i ¢ovekove usmerenosti na tradicionalno. Posto je taj
oslonac pao, misao postepeno postaje osnovni razlog za
sebe samu, gubedi svaku transcendentnu ili nadracionalnu
referencu — sve do savremenog racionalizma i kriticizma.

*Filozofska §kola koju je osnovao Aristip iz Kirene, Sokratov ucenik, ko-
ji je u¢io da je osnovni cilj Zzivota radost i uzivanje. — Prim. prev.
22Koristimo ovaj termin u znaéenju koje mu daje Mikel$teter (C. Michel-
staedter, La Persuasione e la Rettorica, Firenze, 1922 [Adelphi, Milano,
1988]), koji je na Ziv nacin udahnuo smisao konceptualnoj dekadenciji
i sokratovskom filozofskom udaljavanju u odnosu na doktrinu bica ko-
ju su elejci branili.



Ovde mozemo samo uzgred pomenuti drugi vid , hu-
manistickog” obrta kojeg je Gréka pokazala. Rec je o raz-
voju umetnosti i knjizevnosti u hipertrofiranom, profa-
nom i individualistickom smislu. U odnosu na izvorne
sile, u ovome se takode uocavaju degeneracija i raslojava-
nje. Vrhunac antickog sveta nalazi se tamo gde se neka
duboko sakralna stvarnost, iako grubih spoljnih oblika,
bez odstupanja od svih formalnih pravila prevodila u ve-
licinu ¢&istog i slobodnog sveta. Tako najvaznije razdoblje
Helade pada u takozvani gréki srednji vek, sa njegovim
eposom i njegovim etosom i sa njegovim idealima olim-
pske duhovnosti i herojskog preobrazenja. Civilizovana
Grcka, ,majka umetnosti“, ona kojoj su se — zajedno s fi-
lozofskom Grékom — divili ljudi novog doba i dozZivljavali
je kao tako blisku, jeste Grcka na zalasku. To su jasno
osetili narodi koji su jo§ nosili virilni duh ahajske epohe
u Cistom stanju, a to su bili prvobitni Rimljani; tako vidi-
mo, na primer, da Katon?23 iskazuje prezir prema novom
naraStaju knjiZzevnika i ,filozofa“. Helenizacija Rima sa
aspekta humanistickog i gotovo prosvetiteljskog razvoja
esteta, pesnika, knjizevnika i erudita po mnogo ¢emu vo-
di u njegovu dekadenciju i propadanje. UopSteno govore-
¢i, to je ta¢no ako ne uzimamo u obzir ono §to se u gré-
koj umetnosti i knjizevnosti tu i tamo zadrzalo (a §to je,
uprkos svemu, bilo sakralno, simboli¢no i nezavisno od
individualnosti autora), kao ni ono $to su umetnost i knji-
zevnost bile u velikim tradicionalnim civilizacijama — a §to
nisu bile samo u vreme propadanja anti¢kog sveta, a po-
tom i u ¢itavom modernom svetu.

B) Rimski ciklus

Rim nastaje u ve¢ pomenutom periodu kada su krize
gotovo svuda izbijale u drevnim tradicionalnim civilizaci-
jama. Ako izuzmemo Sveto rimsko carstvo koje je, uosta-
lom, znadilo nordijsko-germansko ozivljavanje drevne
rimske ideje, Rim treba shvatiti kao poslednju veliku reak-
ciju protiv takve krize, odnosno pokusaj — jedini uspesan
u c¢itavom ciklusu — da se grupa naroda otrgne od deka-
dentnih sila koje su ve¢ uzele maha u mediteranskim civi-
lizacijama, da se organizuje i u najpostojanijem i najgran-

23 Gelije, XVIIL, 7, 3.

dioznijem obliku ostvari ono $to je mo¢ Aleksandra Veli-
kog nakratko uspela.

Krajnji smisao Rima razume¢emo samo ukoliko prven-
stveno uodimo nesklad izmedu onoga $to sadinjava sredi-
$nju liniju njegovog razvoja i tradicije svojstvene vecini ital-
skih naroda, medu kojima je Rim ponikao i potvrdio se.24

S pravom je ukazano na to da su predrimsku Italiju na-
seljavali Etrurci, Sabinjani, Oski, Sabeli, Volski i Saniti, a
na jugu Fenicani, Sikuli, Sikani, gréki i sirijski doseljenici,
itd. A onda se odjednom - ko zna kako i zasto — rasplam-
sala borba protiv gotovo svih tih naroda, protiv njihovih
kultova, poimanja prava i pretenzija na politicku mo¢: ja-
vio se nov princip sa snagom i namerom da sve pot€ini i
duboko preobrazi stare obicaje i nadin Zivota, uz nuznu
ekspanziju kojom deluju velike sile istorijskih pojava.
Uopéte se ne govori o poreklu ovog principa ili se, ukoli-
ko se to &ini, osvrée samo na empirijski i sporedan plan
(3to je isto kao da se o tome uopste i ne govori), tako da
se opreznije i mudrije drze svi oni koji zastaju pred rim-
skim ,éudom* kao ¢injenicom koja iziskuje pre divljenje
nego tumadenje. Medutim, iza veli¢ine Rima mi uocava-
mo snage zapadnoarijskog i herojskog ciklusa, a u njego-
vom opadanju vidimo uru$avanje samih tih sila. Naravno,
u jednom sada veé izmeSanom svetu, toliko udaljenom
od svojih pocetaka, treba se u sustini pozvati na nadisto-
rijsku ideju — ako je ista uopste kadra da formativno delu-
je u istoriji. U tom smislu moze se govoriti o prisustvu
arijskog elementa u Rimu i o njegovoj borbi protiv snaga
Juga. Prema tome, ovde se istrazivanje ne moze zasnivati
samo na rasnim i etnic¢kim datostima. Sigurno je da su se
u Italiji pre keltskih migracija i etrurskog ciklusa javila je-
zgra koja su neposredno poticala od borealno-zapadne
rase, a koja su, u odnosu na domorodacke rase ili deka-
dentne ogranke paleomediteranske civilizacije atlantskog
porekla, znacila isto §to i pojava Dorana i Ahajaca u Gr¢-
koj. Tragovi takvih jezgara, posebno u pogledu simbola
(na primer, u arheolodkim otkri¢ima u lombardijskoj Val
Kamonici), o¢igledno vode ponovno u hiperborejski ci-
klus i u ,civilizaciju severnog jelena“ i ,sekire“.25 Pored

24Qya suprotnost sadinjava sredidnju tezu dela J. J. Bahofena Die Sage
von Tanaquil (Heidelberg, 1870). U onome $to sledi, razlicite Bahofe-
nove ideje o znaéenju i misiji Rima na Zapadu preuzimaju s¢ i uklju¢uju
u slozeni okvir tradicionalnog karaktera.

250 tome videti u E Altheim-Trautmann, Die dorische Wanderung in



toga, verovatno su Stari Latini, u uZem smislu, bili preo-
stali tragovi ili ponovno iznikli izdanci tih jezgara izme3a-
nih na razli¢it nacin sa ostalim italskim stanovnicima. Ipak,
tu se prvenstveno treba osvrnuti na plan ,,duhovne rase“.
Tip rimske civilizacije i rimskog ¢oveka mogu vredeti kao
svedocanstvo o prisustvu i modi iste sile koja je bila u sre-
diStu herojsko-uranskih ciklusa nordijsko-zapadnog pore-
kla. Koliko je sumnjiva rasna homogenost prvobitnog Ri-
ma, toliko je ofigledno formativno delovanje koje je ta
sila izvr3ila na materiju na koju je primenjena, uzdizuéi je
i diferencirajudi od onog $to pripada jednom drugacijem
svetu.

Iz mnogih elemenata proizlazi da je postojala veza iz-
medu italskih civilizacija iz kojih je Rim iznikao i onoga
§to se od tih civilizacija sac¢uvalo u ranom Rimu, s jedne, i
tipa juZnjackih civilizacija u njihovim telurskim, afrodit-
skim i demetrinskim varijantama, s druge strane.26

Kult boginje, kojeg Grcka najviSe duguje pelazgijskoj
komponenti, verovatno je imao vaznu ulogu i medu Siku-
lima i Sabinjanima.2”7 Najveée sabinjansko boZanstvo je
htonska boginja Fortuna koja se iznova javlja u oblicima
Horte, Feronije, Vezune, Herunte, Hore i Here, dok su Ju-
nona, Venera, Cerera, Bona Deja i Demetra u osnovi tako-
de reinkarnacije istog boZanskog principa.28 Cinjenica je
da je najdrevniji rimski kalendar bio lunarnog tipa, da su
prvi rimski mitovi obilovali Zenskim likovima — Mater Ma-
tuta, Luna, Dijana, Egerija, i tako dalje — te da se kroz pre-
danja o Marsu-Herkulu i Flori, Herkulu i Larenti, Numi i
Egeriji, kao i u raznim drugim mitovima, provlaci arhaic-
ni motiv o zavisnosti muskog od zenskog. Takvi mitovi vo-
de nas u predrimska predanja kao §to je saga o Tanakvil,
etrurskog porekla, gde se javlja azijatsko-mediteranski
kraljevski tip Zene kojeg je Rim kasnije nastojao da proci-
sti od afroditskih crta i preobrazi u simbol svih matron-

Italien, Amsterdam, 1940, kao i A. Piganiol, Essai sur les origines de Ro-
me (Paris, 1917), gde su sakupljeni mnogi korisni podaci u vezi sa dve-
ma komponentama — severnom i juznom - prisutnim u drevnom Rimu,
i odgovaraju¢om opozicijom izmedu elemenata civilizacije uranskog i
htonskog tipa.

26Navedeno Bahofenovo delo upozorava prvenstveno na analogiju sa ci-
vilizacijama isto¢nog Sredozemlja. Moso (Le origini della civilta medi-
terranea, nav. delo, str. 274) istiCe opstu srodnost egejske (prethelen-
ske) civilizacije i predrimske italske civilizacije.

27Up. A. Piganiol, Essai, nav. delo, str. 105.

28A. Piganiol, Essai, nav. delo, 110-111.

skih vriina.29 U sli¢nim preobrazajima koji su se nametnu-
li rimskom duhu, a u odnosu na ono §to je isti zatekao ali
je bilo s njim nespojivo, moze se ispod novijeg sloja mita
nazreti drevniji sloj, vezan za civilizaciju suprotstavljenu
rimskoj.30 Taj sloj je primetan u nasledivanju kraljevstva
po zenskoj liniji ili u osvajanju prestola zahvaljujuci Zeni,
Sto se isti¢e u najdrevnijem Rimu, pre svega u vezi sa stra-
nim dinastijama i kraljevima koji nose plebejska imena.
Karakteristi¢no je da je Servije Tulije, koji upravo spada
medu one koji su stekli mo¢ zahvaljujuéi Zeni i koji je pri-
stalica plebejske slobode, prema legendi bio kopile zace-
to na nekoj od orgijasti¢kih svetkovina robova koje su se
u Rimu vezivale upravo za boZanstva juznjackog tipa
(htonski Saturn, Venera i Flora) i koje su proslavljale vra-
¢anje ljudi zakonu univerzalne jednakosti i promiskuiteta
velike Majke Zivota.

Etrurci, a dobim delom i Sabinjani, pokazuju tragove
matrijarhata. Natpisi (kao na Kritu) ¢esto ukazuju na po-
reklo neke osobe preko imena majke, a ne oca;3! u sva-
kom sludaju, Zeni su se pridavali Cast, vlast, znacaj i slobo-
da.32 Mnogi italski gradovi dobijali su imena po Zenama.
Ritual sahranjivanja, kao suprotnost obredu spaljivanja —~
koji je takode postojao u rimsko doba - verovatno pred-
stavlja jedan od mnogih znakova dvaju suprotstavljenih
slojeva, uranske i demetrinske koncepcije o Zivotu post
mortem”; ovi slojevi su medusobno izmesani, ali su pre-
poznatljivi.33 Ono $to se u Rimu sat¢uvalo kao matronska
svetost i vlast (matronarum sanctitas, mater princeps fa-
miliae™) pre nego da odaje rimsku, ponovo odaje pred-
rimsku, ginekokratsku komponentu, koja se u novoj civi-

29Upravo u vezi s pojavom kulta Tanakvil, zanimljivo je Livijevo sve-
dogenje (I, 34) da su etrurske zene imale ulogu sveStenica: to je karak-
teristi¢na crta pelazgijske civilizacije.

30]. 1. Bachoten, Die Sage von Tanaquil, nav. delo, str. 225 i dalje; E Alt-
heim, Romische Geschichte, Frankfurt, a. M. 1953,

31Up. E. Lattes, Intorno alla preminenza delle donne nell’antichita,
Roma, 1902, str. 529; J. J. Bachofen, Die Sage, str. 282 i dalje; 73 i dalje.
32Up. B. Nogara, Gli Etruschi e la loro civilta, Milano, 1933, str. 90-92;
F. Altheim, Rémische Geschichte, nav. delo, t. 1, str. 19 i dalje, t. IL, str.
167 i dalje.

*Lat.: posle smrti. — Prim. prev.

33Up. A. Piganiol, Essai, nav. delo, str. 88-90, 133 i dalje. Nije beznacaj-
no da je rimski gens koji je do kraja bio veran obredu sahranjivanja gens
Kornelija (Cornelia), koji je kao svoj karakteristiéni kult imao oskijsku
Veneru.

**Lat.: majka glava porodicc. - Prim. prev.



lizaciji podreduje ¢istom o¢inskom pravu i vraéa na svoje
pravo mesto. Ipak, to nije smetnja da se u drugim sluca-
jevima uodi suprotan proces: rimski Saturn-Kronos s jed-
ne strane cuva poneku od svojih prvobitnih crta, a s dru-
ge se javlja kao telurski demon, supruznik Ope, zemilje;
isto bi se moglo reci o Marsu i o Eesto jasno suprotstavlje-
nim varijantama Herkulovog kulta. Vesta je, po svemu su-
dedi, isto tako nastala pod juznjackim uticajem, kao trans-
formacija u Zensko boZanstva vatre koje je kod Arijaca
uvek imalo pretezno musko i uransko obelezje; ta tran-
sformacija ¢ak vodi do povezivanja tog boZanstva sa Bona
Dejom koja je obozavana kao boginja Zemlje i tajno sla-
vljena nocu, ali se muskarcima zabranjivalo da prisustvuju
tom kultu, pa ¢ak i da izgovore ime boginje.34 Tradicija
pripisuje jednom nerimskom kralju, Sabinjaninu Titu Ta-
ciju, da je u Rim uveo najvaZnije htonske kultove kao §to
su Opin i Florin, Ree i Junona Kuris®, Lunin, htonskog
Kronosa, htonske Dijane i Vulkana, a zatim i kult lara;33
na taj isti nacin su Sibilske knjige (Libri Sibillini), azijat-
sko-juznjackog porekla, koje su saglasne s plebejskom
komponentom rimske religije, odgovorne za uvodenje Ve-
like Majke i drugih bozanstava htonskog ciklusa: Dis Pate-
a**, Flore, Saturna i trijade Cerera—Liber~Libera™**.

3iNajdrevniji koren kulta Bona Deje, boZanstva koje je isprva postovano
u jednoj kasti demetrinskog oblika, ponovo se javlja u periodu rimské
dekadencije kada je njen kult odlikovala najneobuzdanija sloboda. Sto
se tice Veste, treba istaci da je - kao $to je matronsko dostojanstvo u Ri-
mu bilo postovano, ali podredeno vlasti patres-a — kult te boginje bio is-
prva podreden pontifex-u maximus-u, a zatim imperatoru. Uostalom, u
vreme Romula zvani¢ni kult vatre bio je poveren svestenicima, a pre$ao
je na vestalke (device svestenice, Cuvarke svete vatre u Vestinom hramu,
prim. prev.) tek voljom sabinjanskog i lunarnog Nume. Solarni karakter
vratio mu je Julijan Imperator (Helios, 155 a).

*Boginja koplja.

35Up. Varon, V, 74. Ovde lare treba razumeti u njihovom htonskom
aspektu. Bilo bi zanimljivo - kada bi za to ovde bilo mesta — ispitati upra-
vo mesanje telurskog elementa, etrursko-pelazgijskog ostatka, sa ,heroj-
skim* i patricijskim elementom u rimskom pogrebnom kultu; isto tako,
faze procesa proci§éenja, putem kojeg su lari izgubili svoje prvobitno
predrimsko, telursko (lari kao ,sinovi“ Ake Larencije, ekvivalentne Bo-
na Deji) i plebejsko obelezje (jedna od karakteristika kulta lara bila je
da su u njemu robovi imali vaznu ulogu, 3tavi$e, nekada i vodeéu) i sve
vise poprimali karakter ,bozanskih duhova®, , heroja“, dusa koje su pre-
vazisle smrt (up. Varon, IX, 38, 61; VI, 2, 24; Augustin, De Civitate Dei,
IX, 11).

**Rimski Had, bog podzemnog sveta, kasnije Pluton. - Prim. prev.
***Liber — u starorimskoj mitologiji bio je bog plodnosti i vina. — Prim,
prev.

U svakom sluéaju, kod naroda koje je Rim zatekao u
Italiji moZe se sa etni¢kog i filoloskog gledista uoditi jaka
predarijska, egejsko-pelazgijska i delimitno ,atlantska®
komponenta. Odnos tih naroda prema prvobitnom rim-
skom jezgru li¢io bi otprilike na ono 3to se desilo izmedu
Pelazga i ahajskih i dorskih loza u Grékoj. Prema jednom
predanju, rastrkani Pelazgi ¢esto su postajali robovi dru-
gih naroda, a u Lukaniji i u Brucijumu® ¢inili su vedinu
Brucija, pot¢injenih Sabelima i Sanitima. Znac¢ajno je da su
se u borbi protiv Rima ti Bruci udruzili s Kartaginjanima u
jednoj od najvaznijih epizoda sukoba izmedu Severa i Ju-
ga — i zbog toga su Bruci posle bili osudeni na sluganske
poslove. Kao §to smo mogli zapaziti, aristokratija arija u
Indiji stoji nasuprot kasti slugu, kao vladajuca loza nad do-
morodatkom lozom, pa se u suprotnosti izmedu patricija
i plebejaca u Rimu moze s velikom verodostojnoscu zapa-
ziti nesto sli¢no i — kao §to je neko rekao3% — u plebejci-
ma videti ,Pelazgi Rima“. Mnoge ¢injenice upucuju na to
da se plebs u Rimu oporavio prvenstveno na osnovu ma-
terinskog, materijalno-zenskog principa, dok je patricijat
iz otinskog prava izvukao svoje vie dostojanstvo. Plebs je
usao u drzavu sa materijalno-Zenske strane; na kraju je
uspeo da uéestvuje u jus quiritum™, ali ne i u politickim
i pravnim nadleZnostima vezanim za viSu posvecenost ko-
ju ima patricij, za ono patrem ciere posse™™, s pozivanjem
na boZanske pretke (divi parentes) na koje ima pravo je-
dino patricijat a ne plebs, za kojeg se smatralo da ga saci-
njavaju oni koji su samo ,sinovi Zemlje*.37

Cak i kada ne bismo hteli da uspostavimo neposrednu
etnic¢ku vezu izmedu Pelazga i Etruraca,3® ovaj drugi na-

“Staro ime Kalabrije. — Prim. prev.

36A. Piganiol, Essai, nav. delo, str. 111. Up. H. Ginther, Rassengeschic-
bte des bellenischen und rémischen Volkles, nav. delo, str. 74 i dalje.
**Lat.: gradansko pravo. — Prim. prev.

**%Lat.; pozvati se na oca. — Prim. prev.

37]. J. Bachofen, Das Mutterrecht, nav. delo, § 67.

38Najradirenije klasi¢no predanje u imperijalno doba Rima Etrurcima
pripisuje azijatsko poreklo, §to je saZeto u poznatim Senekinim recima:
Tuscos Asia sibi indicat [Oglasava se tirenska Azija, prim. prev.]. Po ne-
kima bi Etrurci bili iz samog roda Tura (Titrsha), to jest naroda mora
koji je imao sedite i vlast na nekakvom ostrvu ili u oblasti isto¢nog Sre-
dozemlja, i koji je upao u Egipat krajem XVII dinastije. Novije i verodo-
stojnije mi§ljenje u Etrurcima vidi ostatak populacije koja je prethodlla
tim italskim jezgrima koja su mozda do3la sa Severa i raSirila se po Spa-
niji, duz Tirenskog mora, po Maloj Aziji i sve do jednog dela Kavkaza



rod, koji je po misljenju mnogih zaduZio Rim vi$e nego u
jednom pogledu, pokazuje crte telurske i naroéito lunar-
no-svestenicke civilizacije koja se tesko moZe izmiriti sa
sredi$njom linijjom i duhom rimskog sveta. Istina je da su
Etrurci (kao uostalom i Asirci i Haldejci) pored telurskog
sveta plodnosti i Majki prirode znali i za uranski svet mu-
Skih bozanstava, s Tinijem kao gospodarom. A ipak se ta
boZanstva — dii consentes” ~ veoma razlikuju od olim-
pskih bogova. Ona ne poseduju nikakvu stvarnu vrhovnu
vlast, uvek su kao senke nad kojima vlada tajanstvena mo¢
koja se ne moze imenovati, a koja pritiska sve i pokorava
ga istim zakonima (ona $to pripada dii superiores et invo-
luti™™). Tako etrurski uranizam preko ovog fatalistickog,
te stoga naturalistickog motiva — poput pelazgijske kon-
cepcije Zevsa koga je stvorio Stiks i koji je njemu potdi-
njen — otkriva duh Juga: njemu je, kao $to se zna, svojstve-
no potcinjavanje svih, pa ¢ak i onih boZanskih bica
jednom principu koji se poput materice zemlje kloni sve-
tlosti, ¢iji zakon je najvidi i iznad svih onih koji odatle iz-
nic¢u da bi vodili nebitne Zivote. Tako se vradaju senke Izi-
de - koja upozorava: ,Niko neée moéi da rasturi ono §to
ja uzdizem u zakon“3? — i onih Zenskih helenskih boZan-
stava, stvorenji Nodi i Ereba, koja otelovljuju sudbinu i vr-
hovnu vlast prirodnog zakona. Demonski aspekt i vradz-
bine koji se otkrivaju kao vazan deo etrurskog kulta u
oblicima koji skrnave solarne motive i simbole4? govore o
ulozi koju je u toj civilizaciji imao preindoevropski ele-
ment ¢ak i u svojim najnizim aspektima.

Zapravo, Etrurac koji se javio u vreme Rima ima malo
toga od herojsko-solarnog tipa. On je umeo da pruza tek

(izmedu Baska, Lidana i Hetita) — up. B. Nogara, G/i Etruschi, nav, delo,
str. 34-38. Tako bi oni ulazili u atlantsko-pelazgijski ciklus. Althajm
(Romische Geschichte, nav. delo) i Moso (Escursioni nel Mediterraneo,
nav. delo, str. 216-217) uocavaju srodnost koja postoji upravo izmedu
ctrurske i minojske civilizacije, ne samo zbog privilegovane uloge Zene
u kultu, ve¢ i zbog ociglednih sli¢nosti arhitekture, umetnosti i obi¢aja.
*Dvanaest bogova rimskog Panteona na ¢elu sa Jupiterom. — Prim. prev.
"Lat.: bogovi nadmoéni i nedokudivi, obavijeni misterijom. — Prim.
prev.

39Up. Diodor, I, 27. Up. M. Pallotino, Etruscologia, Hoepli, Milano,
1942, str. 175-181, 183-186 [Hoepli, Milano, 1984]. Pored ,napustanja,
gotovo odricanja od Eovedje duhovne aktivnosti spram boZanstva®, ovaj
autor istice sumorni i pesimisti¢ki karakter etrurske vizije zagrobnog
zivota, koja ne zna za perspektive besmrtnosti i boZanskog nadzivijava-
nja ¢ak ni za najslavnije li¢nosti.

4Up. A. Gruenwedel, Tusca, Leipzig, 1922, &ije teze u tom smislu ipak
idu dalje od puke naznake.

tuzan i mrac¢an pogled na svet; pored uzasa zagrobnog Zi-
vota, bio je toliko opsednut oseéajem kobi i ispastanja da
je sam prorekao kraj svoje nacije.4! Ve¢ pomenuto sjedi-
njavanje teme erosa s temom smrti kod njega se otkriva
na karakteristi¢an nacin: ¢ovek s pomamnom pohotom
uZiva u zivotu koji izmiée, teturajuéi se od ekstaza u koji-
ma se pojavljuju niZe sile koje on svuda i u svemu ose-
¢a.42 Svestenicki poglavari etrurskih plemena (Lukumo-
ni) smatrali su sebe sinovima Zemlje, a htonski demon
Tagetd3 po predanju je zaletnik etrurske ili aruspicijske”
discipline, ¢ije knjige su ,prozimale stravom i uZasom“
one koji su ih temeljno proucavali. Ova disciplina, u osno-
vi, spada u tip fatalisticko-lunarne nauke haldejskog sve-
Stenstva, prenete kasnije na Hetite; uostalom, cak i sa sta-
novi§ta tehnike pojedinih postupaka, aruspicina je
otigledno sli¢na toj nauci. 44

Cinjenica da je Rim mogao delom usvojiti takve eleme-
nte, da je (uz auguralnu nauku na koju su patriciji imali
privilegiju) dopustao etrurskim aruspicijima da praktikuju
svoju delatnost i da se nije libio da se s njima savetuje —
ne ra¢unajudi razli¢ito znacenje koje stvari mogu poprimi-
ti kada se integri$u u razli¢ite civilizacije — govori o kom-
promisu i o antitezi koji su u nedrima rimskog duha ¢esto
bili latentni, ali su neretko bili stvarni i o¢evidni. U stvar-
nosti, pobuna protiv Tarkvinija bila je pobuna aristokrat-
skog Rima protiv etrurske komponente, a zbacivanje te di-
nastije slavilo se u Rimu svake godine svetkovinom koja
podseéa na onu kojom su Persijanci slavili Magafoniju, to
jest masaker nad medijskim svestenicima, uzurpatorima
kraljevskog dostojanstva posle Kambizove smrti. 45

Rimljanin je uvek osecao strah i podozrenje prema
aruspiciju, gotovo kao prema tajanstvenom neprijatelju

ilyp. Censorino, XVI, 6. U vezi s patosom zagrobnog Zivota, G. de San-
ctis (Storia dei Romani, t. 1, str. 147 [La Nuova ltalia, Firenze, 1980]) da-
je kao karakteristiku etrurske duse ,uZasavanje od onostranog sveta iska-
zano u predstavama kojima odiSu jezive mrtvatke srednjovekovne
fantazije o zastra$ujuéim demonima, poput uZasnog udovista Tuhulke*.
42Up. M. Michelet, Histoire de la République romaine, Paris, 1843, t. §,
str. 72, 77.

43Up. Ciceron, De Divinatione, 11, 23 [it. prev.: Della divinazione, Gar-
zanti, Milano, 1988]; Ovidije, Metamorfoze, XV, 553.

“Etrurska ve$tina proricanja po letu ptica ili utrobi zaklane Zivatinje. —
Prim. preuv.

441) navedenom delu (str. 124) Piganjol isti¢e da je u okviru metoda rim-
skog proricanja morala postojati neka suprotnost: uranskom i patricij-
skom ritualu augura suprotstavljao se htonski ritual etrurskih aruspicija.

45Up. M. Michelet, Histoire, nav. delo, str. 114.



Rima. Medu mnogim epizodama u tom pogledu je karak-
teristicna ona o aruspicijima koji su, iz mrZnje prema Ri-
mu, hteli da se kip Horacija Koklita sahrani. Posto je, pro-
tivno njima, statua postavljena na jo$ uzdignutijem mestu,
usledili su sre¢ni dogadaji za Rim, dok su aruspiciji optu-
Zeni za izdaju i — priznavsi je — bili osudeni.

Tako se, dakle, Rim odvaja od osnove italskih naroda i
od porekla vezanog za duh drevnih juZnjackih civilizaci-
ja, ispoljavajudi neki nov uticaj koji se te§ko moze svesti
na njih. Taj uticaj se moze ispoljiti jedino kroz o§tru unu-
tarnju i spoljnu borbu, nizom reakcija, prilagodavanja i
preobrazaja. U Rimu se otelovljuje misao o nadmoénoj
muzevnosti. Ona se ocituje kroz doktrinu o drzavi kao
auctoritas i imperium. Ta drzava u znaku olimpskih bo-
Zanstava (posebno Kapitolskog Jupitera — neuporedivog,
vrhovnog, bespocetnog, bez rodoslova i naturalistickih
mitova) u pocetku nije razdvojena od inicijacijske , miste-
rije kraljevskog dostojanstva — adytum et initia regis* —
koje je proglaseno za nedostupno obi¢nom éoveku.46 -
perium je shvaéena pre svega u specificnom, a ne hege-
monistickom i teritorijalnom smislu, dakle u smislu vlasti,
misti¢ne i zastraSujuce sile zapovedanja koju su posedo-
vali ne samo politicke vode (u kojima je odrzala svoj ne-
dodirljivi karakter razli¢itih, ¢esto nepravilnih i krivotvo-
renih tehnika dolaska na vlast),47 nego i patricij i glava
porodice. Slicnu duhovnost odrazava rimski simbol vatre,
kao i strogo ocinsko pravo i artikulacija prava koje je Viko
ispravno nazvao ,herojskim pravom*, jer je ono, u spolj-
asnjem domenu, uobli¢avalo rimsku etiku ¢asti i vernosti
koja se osecala u tolikoj meri da ¢e nagnati Livija da kaze
kako ona odlikuje rimski narod, dok nemanje fides i po-
vodenje za ,fortunom* karakteriS$e varvarina nasuprot Ri-
mljaninu.48 Karakteristi¢no je, zatim, da prvobitni Rimlja-
ni poimaju natprirodno vise kao numen - to jest kao golu
mo¢ — nego kao deus, u cemu treba videti varijantu tog
specifi¢cnog duhovnog stava. Isto je tako karakteristi¢no, u
korelaciji, da u rimskom svetu ne postoji patos, lirizam i
misticizam u odnosu prema bozanskom, nego postoje eg-
zaktan zakon za potreban i nuZan obred i jasan i trezven

*Lat.: svetilidte i inicijacija kralja. — Prim. prev.
46 Varon, VII, 8.
47Up. H. Wagenvoort, Roman Dynamism, Oxford, 1947.

48Livije, XXI1I, 22, 6. Fides je u svojim razli¢itim formama - Fides Roma-
na, Fides Publica, itd. - jedno od najdrevnijih bozanstava Rima.

stav. Te teme odgovaraju temama iz ranog vedskog, kine-
skog i iranskog perioda i ahajskom olimpskom ritualu, a
odnose se na muzevan i ,magijski“ polozaj.4? Tipi¢na rim-
ska religija uvek je bila podozriva prema prepustanju po-
boznom i dusevnom zanosu. Uvek je suzbijala (ako je po-
trebno, i silom) sve §to umanjuje visoko dostojanstvo koje
prili¢i odnosima civis-a romanus-a* sa bogom.30 Ma koli-
ko etrurski element tezio da se ukoreni u plebejskim slo-
jevima podmecudi patos zastradujucih predstava zagrob-
nog zivota, Rim je u svom najboljem perodu ostajao veran
herojskoj viziji kakvu je Helada prvobitno spoznala: on je
imao svoje oboZene junake i spoznao je, s druge strane,
bestrasnost onih drugih — smrtnika — u kojima zagrobni Zi-
vot nije izazivao nikakav nemir, nadu ili strah, a ni bilo $ta
drugo $to bi moglo izmeniti strogo ispunjavanje duznosti,
fides-a, heroizma, reda i vladavine. U tom pogledu karak-
teristi¢na je naklonost prema Lukrecijevom epikurejstvu
¢ije objasnjenje prirodnih uzroka ima isti cilj: da otkloni
uzas od smrti i strah pred bogovima, da oslobodi Zivot i da
mu obezbedi mir i sigurnost. Medutim, i takva ucenja shva-
tala su bogove upravo po olimpskom idealu — kao bestra-
sne i izdvojene sustine koje deluju kao model savrienstva.

A ako su u odnosu na druge narode, Grke i Etrurce, Ri-
mljani isprva izgledali gotovo kao ,varvari“, u takvom ne-
dostatku ,kulture® — kao u slucaju pojedinih nemackih
plemena u periodu prodora — skriva se neka izvornija sila
koja uti¢e na stil Zivota i naspram koje svaka kultura gra-
danskog tipa pokazuje problemati¢ne crte, ako ne i 0so-
bine dekadencije i raslojenosti. Tako u prvom svedocenju
o Rimu koje se pojavilo u Grekoj izvesni izaslanik prizna-
je da je zamiSljao da ¢e se u rimskom Senatu osecati kao
na kakvom skupu varvara, a da se naprotiv osecao kao na

490vde se magija podrazumeva u viem smislu — up. I, 7 — i odnosi se
na zvaniénu rimsku religiju koja, prema nekima, predstavlja ¢ist ,forma-
lizam*, siroma$an u religioznim osecanjima, dok u stvari ona izrazava
drevni zakon ¢iste akcije. Rimsko suzbijanje magije i astrologije odnosi-
lo se samo na njihove niZe, &esto tek sujeverne i 3arlatanske oblike. U
stvari, magijska sposobnost shvadena kao sposobnost komandovanja i
akcije nad nevidljivim silama posredstvom ¢istog determinizma obreda
sadinjava sustinu prve rimske religije i rimske koncepcije svetog (up. V.
Macchioro, Roma capta, nav. delo, str. 29 i dalje, 246 i dalje). U kasni-
jem periodu, ako se Rimljanin i suprotstavljao popularnoj i praznover-
noj magiji, on je nastavljao da gaji veliko postovanje prema patricijskom
kultu i tipu teurga proZetog dostojanstvom i asketskom Cistotom.

“Lat.: rimski gradanin. — Prim. prev.

50Up. F. Cumont, Les religions orientales, nav. delo, str. 30.



kraljevskom saboru.51 I tako su se nevidljivim putevima
jos u prvobitnom Rimu pojavili tajni znakovi , Tradicional-
nosti“. (Podsetimo se, na primer, ,znaka Sredi$ta“, Romu-
lovog crnog kamena postavljenog na pocetku Via Sacra;
podsetimo se prorockog i solarnog broja ,dvanaest; bro-
ja jastrebova koji su Romulu potvrdili pravo da novom
gradu da svoje ime, broja liktora i pruteva u snopu koji u
Sekiri ima simbol hiperborejskih osvajada; broja kojeg je
jos Numa utvrdio za ancilia, pignora imperii*, broja olta-
ra Janusovog arhai¢nog kulta, i tako dalje; setimo se Orla
koji je posveéen sjajnom nebeskom bogu Jupiteru i isto-
vremeno signum™* legija, a koji je takode i jedan od arij-
skih simbola ovekovedujuce ,slave“, zbog ¢ega se mislilo
da se duse cezara u obliku orla oslobadaju tela da bi pre-
8le u solarnu besmrtnost;>2 pomenimo Zrtvovanje konja,
§to odgovara obicaju ashvamedba kod Arijaca u Indiji, i
mnoge druge elemente univerzalne sakralne tradicije).
Uprkos tome, upravo ¢e epika i rimska istorija, pre nego
teorije i kulturni napredak, iskazati najistinitiji ,,mit* Rima
govoredi na najneposredniji nacin, velikim simbolima
snazno isklesanim u supstanci same istorije, o0 duhovnoj
borbi koja je iskovala sudbinu Rima i njegovu veli¢anstve-
nost. Svaka faza rimskog razvoja pokazuje se zapravo kao
pobeda herojskog indoevropskog duha, ¢iji su se najbolji
odblesci pokazali tokom vremena najveéih istorijskih i
vojnih tenzija, ¢ak i kad je Zivot Rima ve¢ bio izmenjen
usled egzogenih uticaja i plebejskih nemira.

Mit u Rimu od pocetka pokazuje elemente koji sadr-
ze duboko znacenje i istovremeno ukazuju na dve strane
u borbi. Zanimljivo je predanje po kojem je Saturn-Kro-
nos, bozanski kralj zlatnog primordijalnog ciklusa, stvorio

S1Plutarh, Pir, XIX, 5. 1 u epizodi galskog prodora pojava stare$ina opi-
sana je kao ,viSa od ljudske" i ,veoma sli¢na bogovima* - praeter orna-
tum babitum que bumano augustiorem, maiestate etiam... simillimos
diis [,takore¢i poput boZanstava... ne samo po odevanju i pojavi, nad-
moénoj nad onom ljudskom, veé i po svojoj veli¢anstvenosti*] (Livije, V,
41).

“Lat.: u rimskoj mitologiji — sveti §titovi, znamen carstva, noseni u slavu
Marsa, boga rata. — Prim. prev.

**Lat.: znak, obeleZje, zastava, steg. — Prim. prev.

52U klasi¢nim tradicijama smatralo se da je onome na koga bi sleteo
orao Zevs predodredio slavnu buduénost ili kraljevsko dostojanstvo, te
da pojava orla predstavlja znak pobede. Simbol je toliko univerzalan da
kod Asteka orao ukazuje na mesto prestonice novog carstva. Ba, konci-
piran kao deo ljudskog bi¢a odreden za ve¢no nebesko postojanje u sta-
nju blaZenstva i ve¢ne slave, u egipatskim hijeroglifima ¢esto je predsta-

Saturniju — koja se smatra ¢as gradom, ¢as tvrdavom, a ko-
ja je bila sme3tena tamo gde je kasnije iznikao Rim — i po
kojem je ovaj bog bio smatran za skrivenu silu (latens de-
us) prisutnu u Laciju.53 Sto se ti¢e legende o nastanku Ri-
ma, ve¢ s Numitorom® i Amulijem najavljuje se tema anta-
gonistitkog para. Amulije izgleda uvodi princip nasilja
uzurpiranjem prestola Numitoru, koji u dobroj meri od-
govara kraljevskom i sakralnom principu. Dvojnost se po-
novo prikazuje u paru Romul-Rem. Ovde pre svega ima-
mo karakteristiénu temu herojskih ciklusa, utoliko $to je
par rodila Zena, devica ¢uvarka svete vatre, s kojom se po-
vezuje upravo ratni¢ki bog Mars. Na drugom mestu je
istorijsko-metafizi¢ki motiv ,Spasenih iz Voda“. Na treCem
mestu, Ruminalis ficus™*, smokva ispod koje blizanci na-
laze pribeziste, iznova navodi ~ bududi da je u starijem la-
tinskom jeziku ruminus, koji se odnosi na Jupitera, ozna-
¢avao svojstvo ,onoga koji hrani“ — na op$ti simbol Drveta
ivota i natprirodne hrane koju ono pruza. Medutim, bli-
zance hrani i Vucica. Ve¢ je nagladeno dvostruko znacenje
Vuka: ne samo u klasi¢nom, ve¢ i u keltskom i nordijskom
svetu misao o Vuku i ideja svetlosti ¢esto su zdruzene, u
toj meri da je Vuk bio povezan sa hiperborejskim Apolo-
nom. S druge strane, Vuk takode iskazuje divlju snagu,
nesto elementarno i neobuzdano; u tom smislu se videlo
da je u nordijskoj mitologiji ,doba Vuka* doba elementar-
nih sila u pobuni.

vijen kao jastreb, ekvivalent egipatskog orla. Preobrazena dusa u obliku
jastreba u ritualu zadaje strah bogovima, pa se povodom toga moZe na-
vesti izreka: ,Iza3ao sam nalik na boZanskog jastreba da zaposednem
ono §to na drugom svetu pripada Ozirisu i Horus ¢ini deo mene po
sli¢nosti svoga duha® (Book of the Dead, nav. delo, LXXVII], 1-4, 46). U
Rg-vedi (IV, 18, 13; IV, 27, 2) orao nosi Indri tajanstveni napitak koji ée
ga uéiniti gospodarem bogova, poto ostavi za sobom niZe Zenske sile.
Doktrinarno, u taj kontekst mogao bi se preneti skriveni smisao rimske
imperijalne apoteoze — consecratio — gde je let orla s lomace bio znak
da je dusa umrlog postala bog.

53Plinije kaze: Saturnia ubi nunc Roma est (,Saturnija, gde je sada
Rim*®, prim. prev.), a Vergilije (Eneide, 357-358): Hanc Janus pater,
banc Saturnus condidit arcem: Janiculum buic, illi fuerat Saturnia no-
men [,Ovu stenu utemeljio je otac Janus, onu Saturn: ova je zvana Jani-
kulum, ona Saturnija“]. Diodor (11, 1). Up. G. Sergi, Da Albalonga a Ro-
ma, Torino, 1934, str. 135-136.

*{J starorimskoj mitologiji kralj Albe Longe. Amulije je Numitoru, svom
bratu, uzurpirao presto, zbog ¢ega ga ubijaju Romul i Rem, Numitorovi
unuci. — Prim. prev.

*Smokvino drvo za koje se verovalo da je pod njim vucica dojila Romu-
la i Rema; Rumina — stara etrurska boginja. — Prim. prev.



Ova latentna dvojnost u principu koji hrani blizance
odgovara, u osnovi, samoj dualnosti Romul-Rem, koja je
opet sli¢na dvojnostima Oziris-Set, Kain—Avelj, itd.54 Ro-
mul zapravo ocrtava mede grada u smislu svetog obreda i
simboli¢nog principa reda, granice i zakona. Rem je, me-
dutim, narusio to razgranifenje i iz tih razloga biva ubi-
jen. Ovo je prva epizoda, gotovo preludijum dramatié¢ne
unutarnje i spoljne, duhovne i drustvene borbe Rima (de-
limi¢no znane, delimi¢no zatvorene u neme simbole) da
stvori univerzalnu tradiciju herojskog tipa u mediteran-
skom svetu.

Mitska istorija perioda kraljeva ukazuje na antagoni-
zam izmedu herojsko-ratnickog i aristokratskog principa i
elementa vezanog za plebejce, ,Pelazge Rima“, kao i za lu-
narno-svesteni¢ku komponentu (po poreklu etrursko-sa-
binjansku); ovaj antagonizam je izraZen ¢ak i u geograf-
skim terminima: Palatino i Aventino.

S Palatina je Romul video simbol dvanaest jastrebova
koji su mu dali pravo na vlast nasuprot Remu, &iji je bre-
zuljak bio Aventino. Posle Remove smrti, dvojstvo se iz-
gleda ponovo javlja u obliku kompromisa, u paru Ro-
mul-Tacije, jer je Tacije kralj Sabinjana, to jest naroda
prevashodno telursko-lunarnog kulta. A posle Romulove
smrti izbija sukob izmedu Albana (ratnitka loza nordij-
skog tipa) i Sabinjana. S druge strane, po staroitalskom
predanju na Palatinu je Herkul sreo dobrog kralja Evan-
dra (koji ce, to je vrlo vazno, ba$ na Palatinu podignuti
hram Viktoriji), nakon $to je ubio Kaka, sina pelazgijskog
boga htonske vatre i u svojoj pedini na Aventinu postavio
oltar olimpskom bogu.55 Herkul ¢e kao ~pobednicki Her-
kul”, neprijatelj Bona Deje — zajedno s Jupiterom, Mar-
som, a zatim Apolonom kao ,Apolonom spasiocem® — bi-
ti narocito znadajan za temu uransko-virilne rimske
duhovnosti uopste i slavljen u obredima iz kojih su bile
isklju¢ene Zene.5¢ Uostalom, Aventino, brezuljak potuce-

54Set, mra¢ni brat koji ubija Ozirisa, zvao se i Tifon, a Plutarh (De Iside
et Osiride, XLIX) objasnjava: ,Tifonu se daje ime Set, §to znadi nasilje,
dominaciju, ¢esti i nagli povratak.“ Sa Setom su u vezi neprijatelji solar-
nog principa — boga Ra — zvani mesu-betesh, to jest ,sinovi nemocéne po-
bune*.

55Za Piganjola (Essai, nav. delo, str. 15) dvoboj Herkul-Kak mogao bi bi-
ti legendarna transkripcija borbe izmedu jedne arijske ili Arijcima srod-
ne loze, i domorodacke loze pelazgijskog tipa, koja je okontana pobe-
dom ove druge.

56Up. Makrobije, Saturnalije, 1, 12, 27.

nog Kaka i ubijenog Rema, takode je brezuljak Deje. Na
njemu je najvazniji hram Dijane-Lune, velike boginje nodi,
kojeg je podigao Servije Tulije, kralj s plebejskim imenom
i prijatelj plebsa. U ovaj hram se povlati plebs kada se po-
buni protiv patricija; u njemu se, u Servijevu cast, odrzava-
ju svetkovine robova; u njemu se ustanovljuju drugi Zen-
ski kultovi, kao oni Bona Deje, Karmente, i Junone Regine
(donet iz pobedenog Veja* 392. godine; prvobitno Rimlja-
nima nije ba§ bio po volji), ili telursko-virilni kultovi, kao
§to je onaj Faunov.

Niz legendarnih kraljeva Rima je redosled epizoda
borbe izmedu dva principa. Posle Romula koji se preobra-
zio u ,heroja* u vidu Kvirina — ,nepobedivog boga® ¢ijim
otelovljenjem je sebe smatrao sam Cezar>’ — u Numi izno-
va ozivljava lunarni tip etrursko-pelazgijskog kraljevskog
sveitenika kojim upravlja Zenski princip (Egerija*™), i sa
njim se najavljuje razdvajanje kraljevske i sveStenicke vla-
sti.38 Kod Tule Hostilija moZemo videti znak reakcije
upravo rimskog muZevnog principa, nasuprot etrursko-
svestenickom: on se prvenstveno javlja kao tip imperato-
ra, ratni¢kog vode; mada Tula gine jer se popeo na oltar
i spustio munju s neba, kao §to to obifavaju da ¢ine sve-
Stenici, u jeziku simbola to moze da aludira upravo na po-
kusaj obnavljanja ratnicke aristokratije na planu sakral-
nog. Sa etrurskom dinastijom Tarkvinija, u Rimu pocinju
tesno da se prepli¢u teme Zene i suverenosti vladara koje
cesto podsticu plebejske slojeve protiv aristokratije.>?

Zato fundamentalan dogadaj u istoriji Rima predsta-
vlja pobuna patricija koja (509. pre n. e.), nakon

*Vazan etrurski grad. — Prim. prev.

57Dion Kasije, XLIIL, 45.

**Sraroitalska nimfa; Yena Nume Pompilija, poznata po mudrim saveti-
ma koje mu je davala u svim drzavnim poslovima. — Prim. prev.

s8Posle Nume, kralju (koji je u pocetku bio iznad flaminija [sveStenici
anti¢kog Rima, prim. prev.], koji pokazuju i fonetsku podudarnost sa
bramanima) se suprotstavlja rex sacrorum koji je, kao 3to je s pravom
istaknuto (up. A. Piganiol, Essai, nav. delo, str. 257) ~ mada se obi¢no
smatra da je bio sve$tenik patricijskog obreda — u tom periodu vise bio
izraz plebejskog rituala; re¢ je o posredniku izmedu naroda i velike ple-
bejske boginje Lune, koji ne poseduje spectio, jer je to svojstvo patrici-
ja, i koji je po ritualu, ginekokratski, u rangu ispod vestalki.

59Mozemo se vratiti Bahofenovom delu povodom odnosa izmedu Zen-
skih likova i kraljeva stranih dinastija. Doda¢emo da je ime Servius (Ser-
vije Tulije) prvobitno ukazivalo na sina robova, na isti nacin na koji se
ime Brut (prvi tribun plebsa se zvao Junije Brut i na to ime se posle pr-
ve godine viSe ne nailazi u konzularnim letopisima) dodeljivalo pobu-



Servijevog ubistva, zbacuje Tarkvinija Oholog, zavr$ava sa
stranom dinastijom i prekida sponu s prethodnom civili-
zacijom — gotovo istovremeno sa svrgavanjem narodnih
tirana i sa dorskom restauracijom Atine (510. pre n. e.).
Posle ovoga nije toliko vazno pratiti unutra$nje borbe,
razlicite slucajeve patricijskog otpora i plebejske uzurpa-
cije u Rimu. Zapravo, srediSte se postepeno pomera od
unutarnjeg ka spoljnom. Pre nego da se razmatra kom-
promis odredenih institucija i odredenih zakona sve do
imperijalne epohe, trebalo bi uzeti u obzir onaj ,mit* ko-
ji, kao $to smo rekli, sa¢injava sam istorijski proces poli-
tickog jacanja Rima. Mada on opstaje ili se kao heterogen
juznjacki element zavla¢i medu potke rimskog duha, po-
liticke snage u kojima se taj element najkarakteristi¢nije
afirmisao bile su pogodene njime i na kraju neumoljivo
uniStene ili pokorene od drugadije, antiteticke, vise civili-
zacije.

U tom pogledu, setimo se sa kakvom se jedinstvenom
i izrazitom Zestinom Rim obrusio na srediSta prethodne,
prvenstveno etrurske civilizacije, ¢esto iduéi dotle da
ukloni gotovo svaki trag njihove modi, njihovih predanja
i samog njihovog jezika. Kao i Alba, tako i gradovi Vejo
(grad Junone Regine),%0 Tarkvinija i Lukumonija jedan za
drugim nestaju iz istorije. U tome gotovo da ima ispu-
njenja sudbinskog elementa — koji je pre nastao ,delova-
njem*“ nego promiSljanjem i traZzenjem - jedne rase koja
je, uprkos svemu, uvek osedala da bozanskim silama du-
guje svoju veli¢inu i svoju sre¢u. Pala je isto tako i Kapua,
srediSte udobnog Zivota i juZnjackog izobilja, oli¢enje
estetizovane i afroditizovane , kulture* — ali ne dorske Gr¢-
ke, nego civilizacije koja je zavela i oslabila deo rimskog
patricijata. Medutim, dve tradicije se sudaraju prvenstve-
no u punskim ratovima, u nemoj formi stvarnosti i poli-

njenim robovima pelazgijske loze (up. M. Michelet, Histoire, nav. delo,
str. 106-107). Po plebejskom elementu znacajna je i telurska tema koju
je istaklo predanje prema kojem bi, posto je proroéanstvo najavilo da ée
vladati onaj ko bude poljubio sopstvenu majku, Brut kleknuo na tlo da
poljubi Zemlju, shvaé¢enu kao Majku ljudi; a sinovima Zemlje — ve¢ smo
podsetili na to — smatrali su se i plebejci i etrurski Lukumoni. Nije li on-
da neobi¢no da Cezarov ubica nosi ime pobunjenih pelazgijskih robova,
da se i on zove Brut, kao i prvi uzurpator vlasti u Rimu?

60Piganjol (Essat, nav. delo, str. 119, 259) taéno isti¢e da se u borbi Ri-
ma protiv Veja gotovo otelovila Apolonova borba protiv Deje; sli¢no
znacenje kao da se pokazuje i kod Livija (V 23, 5-8) koji izve$tava kako
je pobednik nad Vejom, Kamilo, poprimio u tom svojstvu obli¢je solar-
nog boga.

rickih moéi. Mozemo se saglasiti sa Bahofenom®! da je
uni$tenjem Kartagine, grada Boginje (Astarta-Tanit) i kra-
lievske Zene (Didona) koju je ve¢ pokusao da zavede le-
gendarni zacetnik rimskog plemstva, Rim pomerio sredi-
Ste istorijskog Zapada sa telurske na uransku misteriju i
sa lunarnog sveta majki na solarni svet oceva. Prvobitno i
nevidljivo seme ,rimske rase“ postize unutradnje obliko-
vanje zivota, sa etosom i pravom koji utvrduju to znace-
nje, uprkos neprestanom suptilnom delovanju suprot-
nog elementa. U stvari, rimski zakon prava osvajackih
vojski, uz misti¢nu koncepciju pobede (victoria), u Cistoj
je antitezi sa etrurskim fatalizmom i bilo kakvim kontem-
plativnim zanosima. Virilna misao o drzavi stoji nasuprot
svakom hijerati¢no-demetrinskom obliku, koji ipak u
svim svojim strukturama ima sakralni i ritualni element.
Ta ideja okrepljuje duh i dusu i zasniva ¢itav Zivot na ¢&i-
stoj nadmoéi u odnosu na svaki naturalisticki element.
Askeza ,akcije® razvija se u tradicionalne oblike o kojima
je veé bilo govora i sa sebi svojstvenom disciplinom i voj-
ni¢kim drzanjem kasnije prodire u strukture samih kor-
porativnih drustava. Gens i familia ustrojeni su prema
najstrozem ocdinskom pravu: u sredidtu su patres, sveste-
nici svete vatre, gospodari pravde i vojni poglavari svog
naroda, svojih slugu ili $ti¢enika, snazno individualizova-
ni elementi Senata kao vrhovne aristokratske institucije.
Sama civitas, koja je materijalizovani zakon, tek je ritam,
red, broj. Misti¢ni brojevi tri, dvanaest i deset sa svojim
umnozavanjem u osnovi su svih njenih politi¢kih razdva-
janja.62

Premda Rim nije znao da se otrgne uticaju Sibilskih
knjiga koje je uveo Tarkvinije Oholi, a koje predstavljaju
upravo azijatski element pome3an s krivotvorenim heleni-

61U primeru Rima koji se drzi Sibilskih knjiga i sa dobrodo3licom
dotekuije frigijsku Veliku Boginju ($to je bio sluéaj i sa azijskom bogi-
njom prostitucije posle poraza kod jezera Trazimene) kako bi potpo-
mogao pobedu nad Hanibalom, Bahofen je video afroditski grad koji se
gotovo upladio od Cinjenice da je zanemarivao Majku toliko dugo,
posvetivéi se u celini virilnom principu imperium-a. lako je ovo moguce,
s druge strane ne treba da zaboravimo da se prema rimskim verovanjima
rat nije uistinu mogao dobiti osim ako se ne prizovu i na sopstvenu
stranu ne privuku bogovi neprijatelja. U tom smislu, frigijska Velika
Boginja moZe se posmatrati i kao kopija punske Tanit; njen kult je tek
kasnije postao deo rimskih verovanja, narocito se rasirivéi medu plebe-
jskim klasama.

62(Jp. M. Michelet, Histoire, nav. delo, t. 1, str. 148.




zmom i idu u susret plebejskom ritualu uvladeéi nova i
sumnjiva bozanstva u starodrevni i zatvoreni patricijski
kult ~ dakle uprkos tome, Rim je znao da reaguje gde god
bi se u jasnom obliku ukazao neprijateljski element i
stvarno zapretio njegovoj najdubljoj stvarnosti. Tako vidi-
mo kako Rim suzbija prodiranje bahitko-afroditskog uti-
caja i zigose bahanalije, kako zabranjuje Misterije azijat-
skog porekla jer su veé¢ pocele da $ire nezdrav misticizam
i kako toleriSe egzoti¢ne kultove kroz koje se neprestano
provladila htonska tema i tema Majki, u meri u kojoj oni
ne vrde Stetan uticaj na drudtveni Zivot organizovan na
principu muZevnosti. UniStenje apokrifnih knjiga Nume
Pompilija i izgnanstvo ,filozofa*, a posebno pitagorejaca,
imaju dublje razloge od prolaznih i politickih. Kao i etrur-
ske ostatke, i pitagorejstvo (koje je jo§ u Grékoj predsta-
vljalo pelazgijski preporod, uprkos prisustvu razli¢itih
elemenata) moZzemo smatrati ogrankom jedne proci§éene
~demetrinske* civilizacije. Zanimljiv je podatak da su kla-
si¢ni autori pretpostavili usku vezu izmedu Pitagore i
Etruraca,%3 te da su zabranjeni komentari knjiga Nume
Pompilija teZili da utvrde upravo tu vezu i opet otvore vra-
ta (pod maskom pretpostavljene tradicionalnosti) antite-
tickom, antirimskom, pelazgijsko-etrurskom elementu.
Drugi istorijski dogadaji koji s gledi$ta metafizike civi-
lizacije istovremeno imaju znacenje simbola jesu pad izid-
skog Kleopatrinog i Jerusalimskog carstva. To su novi mo-
menti razvoja unutradnje istorije Zapada, a taj razvoj se
odvija kroz dinamiku idejnih antiteza koje se odrazavaju
u gradanskim borbama. Tako i kod Pompeja, Bruta, Kasi-
ja i Antonija moZemo razabrati temu Juga u upornom, ali
osuje¢enom pokusaju da se obuzda i nadvlada nova stvar-
nost.%% Ako je Kleopatra jasan simbol afroditske civilizaci-
je ¢ijoj oméi Antonije ne odoleva,%5 Cezar ovaplocuje arij-
sko-zapadni tip gospodara. On je taj koji prorockim
rec¢ima: ,,U mojoj je lozi veli¢anstvo kraljeva, koje se sna-
gom isti¢e medu ljudima, i svetost bogova, u ¢ijim je ru-
kama mo¢ kraljeva“®0 ve¢ najavljuje da se u Rimu ponovo

63Up. na primer Plutarh, Symposiaca, V111, 7, 1-2.

64Up. J. J. Bachofen, Die Sage von Tanaquil, nav. delo, str. XXXIX.
65Zanimljiv je podatak (Dion Kasije, L, 5) da su Kleopatra i Antonije
uzeli imena Izide, odnosno Dionisa, reprodukujuéi tako dva komple-
mentarna obrasca civilizacije ,afroditskog" tipa.

66Svetonije, Caesar, 6.

javlja najvisa koncepcija imperium-a. U stvari, veC se sa
Avgustom (koji je u o¢ima Starih Rimljana otelovljavao
numen i aeternitas sina Apolona-Sunca) ponovno upo-
stavlja nedvosmisleno jedinstvo dveju modi, zajedno s re-
formom koja treba da uvede principe drevne rimske reli-
gije protiv prodora egzoti¢nih kultova i praznoverja.
Ovde se ostvaruje tip drzave koja je, kao potvrdena olim-
psko-solarnom idejom, prirodno morala teziti univerzal-
nosti. Zapravo, ideja Rima se na kraju potvrduje mimo
svakog partikularizma, ne samo etnickog, vec i religio-
znog. Posto je imperijalni kult jednom bio definisan, svoj-
stvo mu je bilo da u nekoj vrsti ,religijskog feudalizma®
postuje i prima razli¢ite bogove koji odgovaraju tradicija-
ma pojedinih naroda u rimskoj ekumeni. Ipak, iznad sva-
ke pojedinacne i nacionalne religije trebalo je da se posve-
do¢i visa fides, vezana upravo za natprirodni princip
otelovljen u Imperatoru ili Imperatorovom ,geniju“. Nju
je simbolisala Viktorija kao misti¢no bice ¢ijem se kipu Se-
nat zaklinjao na vernost.

U Avgustovoj epohi asketizam akcije obelezen proroc-
kim elementom stvorio je dovoljno prostrano telo da rim-
ska univerzalnost nade opipljiv izraz i da svoju harizmu
podari sloZenoj raznorodnosti naroda i rasa. Rim se po-
javio kao ,Roditelj ljudi i roditelj bogova“, onaj ,u ¢ijim se
hramovima ne biva daleko od neba“ i koji je od razlicitih
naroda napravio jedinstvenu naciju — fecisti patriam di-
versis gentibus unam.%7 Pax augusta et profunda” izgle-
dalo je da postepeno, kao pax romana, seze do granica
poznatog sveta. Cinilo se kao da Tradicija treba da se javi
u oblicima svojstvenim ,herojskom ciklusu“. Izgledalo je
kao da je okonc¢ano gvozdeno doba i da se najavljuje po-
vratak prvobitnog doba, doba hiperborejskog Apolona.
Poslednje je doba kumanskog proro$tva konacno stiglo®,
pevao je Vergilije. ,,Evo se celovit rada veliki poredak veko-
va. Vracéa se Devica, vra¢a se Saturn. Novo pokolenje silazi
s nebeskih visina — iam nova progenies coelo demittitur
alto. Umilostivi se, o neporo¢na Lucino™, da pomogne$
radanju Deteta; sa tim rodenjem skoncace gvozdena rasa

67Izrazi Rutilija Namacijana, De reditu suo, 1, 49; 1, 50; 1, 62-65 [it. prev.:
De reditu, Sansoni, Firenze, 1975].

*Lat.: avgustoyski (uzvi$eni mir); duboki carski mir. — Prim. prev.
**Lucina, boginja svetlosti i porodaja, jedan od najstarijih Junoninih epi-
teta. — Prim. prev.



i na citavom svetu ustace zlatna rasa, i evo, vladaée tvoj
brat, Apolon... Bozanski zivot primi¢e Dete o kome pe-
vam, i videc¢e kako se heroji me$aju sa bogovima, a i on
sam sa njima“ — ille deum vitam accipiet divisque videbit
— permixtos beroas et ipse videbitur illis®8 [ ,On ée Ziveti
zivot bogova; videce heroje kako se druze s bogovima, a i
njega samog oni Ce videti“]. Taj osecaj bio je toliko snazan
da se morao nametnuti i potom ¢ak uzdiéi Rim u nadisto-
rijski simbol; i sami hriS§¢ani govorili su kako se, sve dok
Rim bude bio siguran i celovit, ne treba plasiti zastra$uju-
¢ih potresa poslednjeg doba, ali da ¢e se onoga dana ka-
da bude pao Rim ¢ovedanstvo naci na pragu agonije.?

68Vergilije, Ekloge, IV, 5-10, 15-18. Medu ovim proroc¢kim Vergilijevim
re¢ima pominje se smrt zmije (IV, 24), grupa heroja koja ée obnoviti Ar-
gov simboli¢ni poduhvat, i novi Ahilej koji ¢¢ ponoviti isto tako simbo-
litan rat Ahajaca protiv Troje (IV. 33-306).

69 Laktancijevi izrazi, Institutiones, V11, 25, 6. Up. ‘lertulijan, Ad Scapu-
lam, 11

10. SINKOPA ZAPADNE TRADICIJE

Prvobitno briscanstvo

Sa pojavom hri$¢anstva pocinje opadanje bez prese-
dana.

Na prethodnim stranicama naglasili smo $ta je u Rimu
predstavljalo sredidnju silu i prikazali njen sloZen razvoj
tokom kojeg su heterogeni uticaji mogli samo delimi¢no
da deluju u odnosu na ono §to je, iza kulisa ljudskog, da-
lo Rimu specifi¢an lik i karakter.

Onaj Rim koji se oslobodio svojih domorodacko-
-atlantskih i etrursko-pelazgijskih korena, koji je zaredom
unistio velika sredi$ta najmlade juznjacke civilizacije, koji
je prezreo greke filozofe i zabranio pitagorejce i koji je,
napokon, zabranio bahanalije reagujuéi protiv prvih pret-
hodnica aleksandrijskih boZanstava (progoni iz 59, 58, 53,
50. i 40. godine pre n. e.) — sakralni, patricijski i virilni Rim
u kojem su vazili jus, fas i mos* — u sve vecoj meri podle-
7e prodoru nedoli¢nih azijatskih kultova, koji se brzo
uvlade u Zivot Carstva i menjaju mu ustrojstvo. Simboli
Majke, varijeteti mistiéno-panteistickih bozanstava Juga
vra¢aju se u sasvim neautenti¢nim oblicima, potpuno lise-
ni prvobitnog demetrinskog sjaja, povezani sa izopace-
njem obicaja i sustine rimske virtus, a jo§ viSe samih insti-
tucija. Taj proces raslojavanja na kraju pogada samu
imperijalnu misao. Njen sakralni sadrzaj opstaje, ali kao
puki simbol no$en mra¢nom i haoticnom strujom, kao
pomazanje koje retko odgovara dostojanstvu onih koji su
njime obelezeni. Istorijski i politicki, predstavnici Carstva
sada rade suprotno od onog §to bi zahtevala njegova od-
brana i potvrdivanje u &vrstom i organskom poretku.
Umesto da reaguju, proberu i sakupe nadzivele elemente
rase Rima*“ u sredi$tu drzave da bi se na odgovarajudi na-
¢in suprotstavili naletu sila koje su kidisale na Carstvo,
cezari su se latili apsolutisticke centralizacije i ujednaca-
vanja. Senat bez autoriteta ponitio je na kraju razlike iz-
medu rimskih i latinskih gradana i mase drugih podanika,
proglasivii sve rimskim gradanima. Pomislilo se da bi de-

“Lat.: jus — pravo, zakon; fas — boZanska zapovest ili komanda; mos —
obicaj. — Prim. prev.



spotizam oslonjen na vojnu diktaturu zajedno sa obeshra-
brujuéom birokratsko-administrativnom strukturom mo-
gao drzati na okupu rimsku ekumenu, svedenu zapravo
na neartikulisanu i kosmopolitsku masu. Li¢nosti koje su
posedovale crte veli¢ine i drevnog, rimskog dostojanstva,
koje su otelovljavale poneki aspekt nebeske prirode i &ve-
stinu ,kamena“ i koje su jo3 imale sklonosti prema onom
$to je bilo znanje, primivsi ponekad i inicijacijsko posve-
¢enje - sve do Julijana Imperatora — pojavljivale su se Spo-
radi¢no i nisu mogle da utine nista presudno §to bi zau-
stavilo opsti proces opadanja.

Imperijalni period nam u svom razvoju pokazuje ovu
protivure¢nu dvostrukost: s jedne strane teologija, meta-
fizika i liturgija apsolutnih vladara zadobijaju sve precizni-
ji oblik, a s druge mnogo toga upuéuje na novo zlatno do-
ba. Svakom cezaru se kli¢e expectate veni*, njegova
pojava podseca na misti¢ni dogadaj ~ adventus augusti**
- obelezen prirodnim ¢udima, kao $to zlokobni znaci pra-
te njegovo propadanje. On je redditor lucis aeternae™*
(Konstancije Hlor), on je ponovo pontifex maximus i on
je od olimpskog boga primio univerzalnu vlast koju sim-
bolizuje sfera (kugla). Cezarova obelezja su kruna koja
blista poput sunca i Zezlo kralja neba. Njegovi zakoni
smatrali su se svetim ili boZanskim. U samom senatu, ce-
remonija koja se na njega odnosi ima liturgijski karakter.
Njegova slika je obozavana u hramovima mnogih provin-
cija, a bila je i na razli¢itim stegovima legija kao najviga re-
ferentna tacka fides-a i vojnickog kulta i kao simbol jedin-
stva Carstva.l

Ali ona je bila samo zrak s nebesa, svetlosna osa usred
mra¢nog demonstva u kojem se svaka strast, ubijanje,
okrutnost i izdajstvo razbuktavaju u nadljudskim razme-
rama. Kako se kasno Rimsko carstvo blizi kraju, pozadina
je sve tragi¢nija, krvavija i razuzdanija, uprkos sporadi¢-
nom javljanju jakih voda koji su i pored svega znali da se
istaknu u jednom ve¢ posrnulom i uru$enom svetu. Usled
toga, moralo se sti¢i do tacke kada je imperijalna funkci-
ja, u osnovi, postojala jedino po imenu. Rim joj je jo$
uvek bio gotovo ocajnicki veran u svetu kojeg su drmali
zastraSujuci potresi, ali u sustini — presto je bio prazan.

*Lat.: dodi o¢ekivani. — Prim. prev.
**Lat.: dolazak posveéenog. — Prim. prev.
" Lat.: onaj koji daje veénu svetlost. — Prim. prev.

1Up. E. Staufer, Christus und die Caesaren, 1lamburg, 1948,

Svemu ovome treba dodati podrivacko delovanje hri-
§¢anstva.

Ako ne treba da ignoriSemo slozenost i heterogenost
elemenata u prvobitnom hri§éanstvu, isto tako ne mozZemo
poreéi ni postojecu antitezu izmedu sila i patosa koji u
njemu preovladavaju i prvobitnog rimskog duha. U ovom
delu rada neéemo ukazivati na tradicionalne elemente jed-
ne ili druge istorijske civilizacije, nego ¢emo izneti na vide-
lo u kakvom su duhu i funkciji istorijske struje sveukupno
delovale. Prisusutvo pojedinih tradicionalnih elemenata u
hri$éanstvu (a zatim, u vecoj meri, u katolicizmu) ne mo-
7e nas sprediti da prepoznamo prevratnic¢ki karakter tih
dveju struja.

U vezi s hriséanstvom poznato je kakva se sve dvosmi-
slena duhovnost vezuje za posebno stablo judaizma iz ko-
jeg se ono prvobitno razvilo, kao i za azijatske dekadentne
kultove koji su olak$ali Sirenje nove vere izvan njenog iz-
vornog ognjista.

Sto se prve tacke ti¢e, neposredni prethodnik hrid¢an-
stva nije tradicionalni judaizam, nego su to prorostva i
sli¢ne struje u kojima preovladavaju pojmovi greha i ispa-
§tanja, u kojima se otvara prostor za beznade kao oblik
duhovnosti i u kojima se tip ratni¢ckog Mesije kao emana-
cije .Gospoda Nebeskih Vojski“ zamenjuje tipom Mesije
kao ,.Sina Covegjeg”, predodredenog da bude Zrtva isku-
pljenja, da bude progonjen, da bude nada nis¢ih i odba-
¢enih i predmet konfuzne i ekstati€ne Ceznje. Poznato je
da je misti¢na figura Isusa Hrista prvobitno uzela oblik i
crpla nadahnuée upravo iz okruzenja zasiCenog ovim me-
sijanskim patosom koji se nezaustavljivo $irio zahvaljujuci
proro¢kim propovedima i raznim otkrivenjima. Usredsre-
dujudi se na Isusa kao Spasioca i raskidajudi sa ,,Zakonom®
— to jest s jevrejskom ortodoksijom — primitivno hriS¢an-
stvo je, u stvari, moralo preuzeti nekoliko ve¢ naznacenih
tipi¢nih motiva semitske duse u njihovom cistom stanju;
ovi motivi svojstveni su tipu ¢oveka rastrzanog iznutra i
kadri da stvore antitradicionalni virus, posebno u odnosu
na tradiciju kao $to je rimska. Teologija apostola Pavla je
te elemente u odredenoj meri univerzalizovala i osposobi-
la da deluju bez neposredne veze sa svojim poreklom.

Orfizam je u raznim oblastima anti¢kog sveta povoljno
uticao na prihvatanje hri§éanstva — ne kao drevne inicija-
cijske doktrine Misterija, ve¢ kao njene profanacije, sagla-
sne s napredovanjem kultova mediteranske dekadencije.



Tu se podjednako uobli¢ila misao o ,spasenju®, sada u
obitnom religioznom smistu, i afirmisao ideal religije
otvorene za sve, van svakog koncepta rase, tradicije i ka-
ste; drugim recima, ovaj ideal ide u susret onima $to nisu
imali nista ni od rase, ni od tradicije, ni od kaste. U toj ma-
si se sve vise Sirila neka nejasna potreba — uz istovremeno
delovanje univerzalistickih kultova isto¢njatkog porekla —
a onda se u figuri osnivaca hri§¢anstva pojavio, da kaze-
mo, element koji je proizveo kataliti¢ni talog, kristalizaci-
ju onoga 5to je zasicivalo atmosferu. I tada viSe nije bilo
re¢i o nekakvom sloju, o rasprienom uticaju, ve¢ o odre-
denoj sili koja se suprotstavlja drugoj.

Doktrinarno, hris¢anstvo se pokazuje kao beznadni
oblik dionisizma. Oblikujudi se prvenstveno po ugledu na
iznutra naruSen ljudski tip, ono se oslanjalo na iracional-
ni deo bi¢a i namesto puteva ,herojskog®, saznajnog i ini-
cijacijskog uzdizanja postavilo je kao osnovni instrument
veru, silinu uznemirene, postidene i potresene duse gur-
nute prema natprirodnom. Svojim sugestijama o skora-
$njem dolasku Carstva nebeskog i svojim slikama o alter-
nativi vec¢nog spasenja i veénog prokletstva, prvobitno
hri§¢anstvo se usmerilo na intenziviranje krize takvog tipa
coveka i potenciranje zanosa vere sve dok se, uz simbol
spasenja i iskupljenja u raspetom Hristu, nije otvorio pro-
blemati¢ni put iskupljenja. Ako u Hristovom simbolu ima
tragova misterijske teme s novim pozivanjem na orfizam i
analogne struje, novoj religiji je, medutim, svojstvena
upotreba te sheme na planu koji viSe nije inicijacijski, ne-
g0 zapravo osecajni i, u krajnjem slu¢aju, plan misti¢ke
konfuzije, usled ¢ega se sa odredenog gledista slobodno
moze reci da je s hris¢anstvom Bog sebe ucinio ¢ovekom.
Nije to viSe bila ni ¢ista religija Zakona - kao u ortodok-
snom judaizmu — ni prava inicijacijska Misterija, ve¢ ne$to
izmedu, surogat ovog drugog u formulaciji prilagodenoj
pomenutom tipu rastrzanog ¢oveka koji se ose¢ao uzdig-
nutim nad svojom podloscéu, iskupljen u pandemijskom
utisku ,milosti“, nadahnut novom nadom, opravdan, is-
kupljen i osloboden sveta, tela i smrti.2 Sve to predstavlja

2Tako se u poredenju sa ortodoksnim judaizmom za prvobitno hri$éan-
stvo u najboljem slu¢aju moZe dokazati misti¢ni karakter na liniji pro-
roétva, ali ni u kom sluéaju i inicijacijski, kao to bi to hteo F. Suon
(Schuon, De l'unité transcendante des religions, Paris, 1937), koji se
oslanja na sporadiéne elemente prisutne pre svega u Istoénoj crkvi. Ne
bi nikada trebalo zaboraviti da je — ako je hris¢anstvo prisvojilo drevau

ne$to sustinski strano rimskom i klasi¢nom duhu - Stavi-
$e, indoevropskom duhu uopste. Istorijski ovo je znacilo
nadmoé patosa nad etosom, nadmo¢ one sumnjive, Ce-
znutljive soteriologije kojoj se visoko drzanje sakralnog
rimskog patricijata i strogi stil pravnika, voda i paganskih
mudraca uvek suprotstavljao. Bog nije viSe bio simbol su-
stine liene strasti i promene, na odstojanju u odnosu na
sve §to je samo ljudsko, niti je bio Bog patricija koji se pri-
ziva da ustane, koji se dovodi na ¢elo legija i otelovljuje u
pobedniku. Umesto toga, ovde je u prvom planu bila fi-
gura koja je u svojoj ,patnji“ preuzela i afirmisala kao is-
kljuéiv (,Niko neée dodi k ocu do kroza me®; ,,Ja sam put
i istina i zivot“*) pelazgijsko-dionizijski motiv Zrtvovanih
bozanstava, bogova koji umiru i ponovo se pojavljuju u
senci Velikih Majki.3 Sam mit o rodenju Device nosi u se-
bi tragove analognog uticaja i podseca na boginje koje,
kao hesiodska Geja, radaju bez supruznika. U vezi s tim,
znadajna je istaknuta uloga koju je u razvoju hriS¢anstva
morao imati kult ,Majke BoZje", ,Bozanske Device“. U ka-
tolicizmu je Marija, ,Majka Bozja“, kraljica andela, svih
svetih, gornjeg i donjeg sveta. Tako shvacena, ona je tako-
de majka svih ljudi (putem usvojenja), ,Kraljica sveta® i
,darovateljica svake milosti“. Ovi izrazi, nesrazmerni u od-
nosu na stvarnu ulogu Marije u sinoptickim jevandeljima,
ponavijaju svojstva vrhovnih boZanstava Majki preindoe-
vropskog Juga.# Naime, ako je hrid¢anstvo suStinski vide
religija Hrista nego Oca, u njemu predstave Isusa deteta
ili raspetog Hristovog tela u narudju oboZene Majke ne-
sumnjivo podsecaju na istoénjacke kultove Sredozemlja,’
isticu¢i tako antitezu u odnosu na ideal Cisto olimpskih

jevrejsku tradiciju — ortodoksni judaizam nastavio da se razvija kao ne-
zavisni pravac, ne priznajuéi hrid¢anstvo, kroz Talmud, a u kabali je imao
upravo inicijacijsku tradiciju koju hri§¢anstvo nije nikada posedovalo.
Tako se dogodilo da je kasnije, gde god se na Zapadu uobli¢ila prava
ezoterija, to sustinski bivalo izvan hrid¢anstva, uz pomo¢ nehri$¢anskih
struja kao $to su jevrejska kabala, hermetizam ili pokreti drevnog nordij-
skog porekla.

*Jovan, XN, 6. — Prim. prev.

3Up. L. Rougier, Celse, Paris, 1925.

4]sto tako je vazno da je, po mnogim katolickim teolozima, svaki znak
predodredenosti i odabranosti neizvestan; izvestan bi bio samo onaj ko-
ji je dobijen putem odanosti Devici. ,Pravi Marijin rab® steéi ée veéni
sivot. O svemu tome up., na primer, }. Berthier, Sommario di teologia
dogmatica e morale, Torino?, 1933, §§ 1791-1792.

5Jerolim (Epistola ad Paulinum, 49) je istakao da je Vitlejem »jedno vre-
me bio u senci $ume Tamuz-Adonisa, a u peéini gde se rada dete Isus ne-



bozanstava, oslobodenih strasti i odvojenih od telursko-
materinskog elementa. Simbol kojeg je sama Crkva mora-
la usvojiti bio je simbol Majke (Majke Crkve), a kao religi-
oznost u uzviSenom smislu koncipirana je religioznost
duse koja preklinje i moli, svesna svoje nedostojnosti,
gresnosti i nemodi pred Raspetim.® Mrznja prvobitnog
hri§¢anstva prema svakom obliku virilne duhovnosti, pre-
ma svemu $to moze pripomodi u aktivnom prevazilazenju
ljudske uslovljenosti a Zigosano je kao ludost i greh oho-
losti, na jasan nadin izrazava nerazumevanje za simbol
~herojskog”. Uprkos potencijalu kojeg je nova vera znala
da proizvede medu onima koji su oseéali Zivu Hristovu
tajnu i odatle crpli snagu za mahnito muéeni$tvo, pojava
hri§¢anstva oznacava pad; s njim se, u celosti, ostvarila ne-
ka vrsta one duhovne kastracije svojstvene ciklusima lu-
narno-svestenickog tipa.

I u hri§¢anskom moralu prili¢no jasno se uocavaju ju-
znjacki i nearijski uticaji. A to 3to se ne priznaje nikakva
duhovna razlika izmedu ljudi i $to se za najvisi princip iza-
bira ljubav pred Bogom, 2 ne pred nekom boginjom — to
i nije mnogo vazno. Ova jednakost sustinski pripada op-
$toj koncepciji, ¢ija je jedna od varijanti ,,prirodno pravo®
koje je naslo nacina da se uvuée u rimsko pravo u doba
dekadencije: to je funkcija antiteti¢na herojskom idealu
licnosti, vrednosti datoj svemu §to jedno biée — diferenci-
rajudi se i dajuci samome sebi oblik — osvaja za sebe u hi-
jerarhijskom poretku. Tako se, prakti¢no, hri§éanski ega-
litarizam s principima bratstva, ljubavi i zajedni$tva
naposletku pokazao kao misti¢no-religiozna osnova dru-
Stvenog ideala suprotnog (istoj rimskoj ideji. Namesto
univerzalnosti, koja je istinita samo u funkciji hijerarhij-
skog vrha (koji ne ponistava nego pretpostavlja i utvrdu-
je razliku), nastajao je zapravo ideal kolektiviteta, koji se
potvrduje u samom simbolu misti¢nog Hristovog tela, ali

kada se razlegao pla¢ Venerinog miljenika“. Up. i A. Drews,
Marienmythen (Jena, 1928) za opstu povezanost figure Marije s pret-
hodnim boginjama sredozemnog ciklusa. U vezi sa Zenskim elementom
hridéanstva, sam Z. de Mestr (Les Soirées, nav. delo, dodatak, I, str.
323-324) istice: ,Vidimo da spasenje (salut) stize posredstvom Zene na-
javljene od samog pocetka. U ¢itavoj jevandeoskoj priti Zene imaju veo-
ma znacajnu ulogu. U svim slavnim pobedama hriS¢anstva [kao uosta-
lom u Sirenju dionizijske religije], bilo nad pojedincima ili nad
nacijama, uvek se uocava lik Zene.* ;

6U prethridéanskom Rimu Sibilske knjige, koje su uvele kult Velike Bo-
ginje, uvele su i supplicatio, to jest poniznost pred boZanskim kipom
kojem su se grlila kolena i ljubile ruke i stopala,

sadrzi u zametku dalji regresivni i opadajudi uticaj kojeg
katolicizam, uprkos svojoj romanizovanosti, nikada nije
ni umeo niti hteo u potpunosti da prevazide.

Zbog ideje natprirodnog i dualizma kojeg ono po-
drzava, neki ljudi bi hteli da vrednuju hriS¢anstvo kao
doktrinu. U njemu se, ipak, nailazi na tipi¢an slucaj razli-
titog delovanja koje moze izvrSiti sam princip u zavisno-
sti od funkcije u kojoj se preuzima. Hris¢anski dualizam
sustinski poti¢e iz dualizma svojstvenog semitskom duhu
i deluje upravo na suprotan nac¢in od onog zbog kojeg je,
kao §to smo videli, doktrina o dve prirode ¢inila osnovu
svakog dostignuéa tradicionalnog ¢ovecanstva. Strogo su-
protstavljanje natprirodnog poretka onom prirodnom u
prvobitnom hri$é¢anstvu moglo je imati pragmati¢no oprav-
danje, vezano za posebnu istorijsku i egzistencijalnu situ-
aciju odredenog ljudskog tipa. Medutim, takav dualizam
je po sebi sasvim razli¢it od tradicionalnog, jer nije bio
pottinjen visem principu, viSoj istini, jer je zahtevao apso-
lutni i ontoloski karakter umesto relativnog i funkcional-
nog. Dva poretka, prirodni i natprirodni, kao i udaljenost
medu njima, hipostazirani su tako da prejudiciraju svaki
stvaran i aktivan dodir. Otud, §to se ¢oveka tice (a i zbog
istovremenog delovanja jedne jevrejske teme), nastaje
pojam o ,stvorenju* sustinski odeljenom od Boga kao
Jtvorca® i linog bica; ta distanca se maksimalno uvecava
preuzimanjem i naglasavanjem misli o ,prvobitnom gre-
hu“(koja je takode jevrejska). Na poseban nacin, iz ovog
dualizma proisti¢e shvatanje svakog ispoljavanja natCul-
nih uticaja u pasivnom obliku kao ,milosti“, ,,odabrano-
sti“ i ,spasenja*, a i nepriznavanje — ve¢ naglaSeno i Cesto
vezano za pravi pravcati animozitet — svake ,herojske”
moguénosti coveka, koje su na drugoj strani pratili poni-
znost, strah od Boga, trpljenje i molitva. Reci Jevandelja o
nasilju koje vrata Neba mogu pretrpeti® i preuzimanje
onih reéi cara Davida ,Vi ste bogovi“ [,Ja rekoh: bogovi
ste“**], pripadaju elementima koji prakti¢no ostaju bez
uticaja na patos koji preovladuje u prvobitnom hri$¢an-
stvu. Oc¢igledno, u hri§¢anstvu uopste su ucinjeni uni-
verzalnim, ekskluzivnim i uzviSenim put, istina i drzanje
koji odgovaraju samo nizem tipu ¢oveka ili onim niskim
slojevima drustva za koje su i koncipirani egzoteri¢ni ob-

*Matej, X1, 12. — Prim. prev.
**Jovan, X, 34. — Prim. prev.



lici Tradicije ($to je jedan od karakteristiénih znakova
~mra¢nog doba®, kali-juge).

Toliko o odnosima ¢oveka prema boZanskom. Druga
posledica hriS¢anskog dualizma bilo je obesveéenje i
umrtvljavanje prirode. Hri$¢anski ,nadnaturalizam* udi-
nio je da anticki mitovi o prirodi vi$e nikad ne budu pot-
puno razumljivi. Priroda prestaje da bude nesto Zivo, a
njeno magijsko-simboli¢no poimanje koje je ¢inilo osno-
vu svestenickih nauka je odbaceno i zigosano kao ,pagan-
sko®. Zapravo, nakon $to je hri§éanstvo trijumfovalo te
nauke su podlegle brzom procesu degeneracije — izuzev
onemocalog ostatka kojeg je zasnovala kasnija katoli¢ka
tradicija rituala. Priroda postaje nesto strano, ako ne i di-
jabolitno, $to je, opet, posluzilo nastanku monaskog aske-
tizma (umrtvljujuceg i protivnog svetu i Zivotu) kao tipié-
no hri§éanske askeze, radikalno antiteti¢ne klasi¢nom i
rimskom oseéanju.

Treca posledica odnosi se na oblast politike. Principi
~Moje kraljevstvo nije od ovoga sveta“ i ,Dajte caru care-
vo a Bogu Bozje“" predstavljali su neposredan napad na
koncept tradicionalnog suvereniteta i jedinstva dveju vla-
sti koje je nepobitno bilo priznato u carskom Rimu. Posle
Hrista — potvrduje Gelasije I** - nijedan ¢ovek ne moze bi-
ti i kralj i sveStenik; jedinstvo sacerdotium i regnum, uko-
liko ga zahteva monarh, davolska je varka, krivotvorenje
pravog svestenickog kraljevskog dostojanstva koje prista-
je samo Hristu.” Upravo u ovoj tacki suprotnost izmedu
hri$¢anske i rimske misli pretvorila se u otvoren sukob. U
vreme kada je nastalo hri§¢anstvo, rimski Panteon je bio
takav da je i kult hriS¢anskog Spasitelja mogao, na kraju,
nac¢i mesta medu ostalima, kao poseban kult nastao $i-
zmom iz jevrejstva. Kao Sto smo rekli, carskoj univerzal-
nosti bilo je svojstveno da razvije vi§u ujediniteljsku i na-
logodavnu funkciju iznad bilo kog posebnog kulta, koju
ovaj poslednji nije imao potrebe da negira. Ipak, traZio se
¢in koji bi posvedotio o nadredenoj fides, pozivajuéi se
upravo na princip ,odozgo” otelovljen u Imperiji, to jest
u Avgustu. Upravo taj ¢in (obred sa Zrtvenim ponudama
pred carskim simbolom) hri§c¢ani su odbijali da vr3e i pro-

*Jovan, XVIIL, 36; Matej, XXI1, 21. — Prim. prev.
**Sveti Gelasije, papa od 492-496. godine; borac protiv maniheizma. —
Prim. prev.

7De anathematis vinculo, 18.

glasili su ga nespojivim sa svojom verom; stoga je nastu-
pila epidemija mudcenistva, §to je rimskim cinovnicima
moralo izgledati kao ¢ista ludost.

Medutim, time je nova vera objavljivala samu sebe. Na-
suprot univerzalnosti potvrdivala se druga, suprotna uni-
verzalnost zasnovana na dualistickom prelomu. Izlozena
je napadu tradicionalna hijerarhijska koncepcija po kojoj
je, buduéi da svaka vlast dolazi ,,od neba”, lojalnost ima-
la natprirodnu potvrdu i religijsku vrednost. U ovom gre-
$nom svetu ima mesta samo za civitas diaboli; civitas
Dei, Bozanska drzava, nalazi se na odvojenom planu i
svodi se na jedinstvo onih koje neka nejasna ¢eznja gura
prema onostranom, koji kao hri$¢ani imaju samo Hrista
za poglavara i koji ¢ekaju dolazak poslednjeg dana. A ta-
mo gde se ova misao nije svela na prevratnicki i defetistic-
ki virus, tamo gde se jo§ Caru ,davalo ono 3to je Carevo“,
fides je obesveéena i sekularizovana: ona je znacila samo
obié¢nu posluinost pukoj zemaljskoj sili. Pavlove reci da
je ,svaka vlast od Boga“ morale su ostati liSene pravog
znacenja.

Ako je, dakle, hris¢anstvo potvrdilo duhovni i natpri-
rodni princip, taj princip je, istorijski gledano, morao de-
lovati u smislu disocijacije i uni$tavanja. On nije predsta-
vljao nesto §to je spremno da galvanizuje ono §to se u
rimskom duhu materijalizovalo i raslojilo, nego je pred-
stavljao nesto heterogeno, razli¢itu struju koja je iSla u su-
sret onome §to u Rimu vie nije bilo rimsko i snagama ko-
je je Svetlost Severa znala da zauzdava tokom Citavog
ciklusa. Taj princip je posluzio raskidanju poslednjih ve-
za, ubrzavanju kraja velike tradicije. Nije pogreSio Rutilije
Namacijan kad je izjednadio Jevreje i hris¢ane kao nepri-
jatelje vlasti drevnog Rima, pri ¢emu je Jevreje okrivio da
su van Judeje (koja je bila pod jarmom legija) medu naro-
dima Urbe* prosirili kobnu zarazu (excisae pestis conta-
gia), a hrid¢ane da su posejali otrov koji menja duh i rasu
— tunc mutabantur corpora, nunc animi.8

Onaj ko tumaci zagonetna znacenja simbola svakako
ée biti iznenaden ulogom koju u mitu o Isusu ima motiv
magarca. Ne samo da je magarac prisutan Hristovom ro-
denju, nego su na magarcu pobegli Devica i bozansko de-
te, a magarca je Hristos jahao prilikom pobednic¢kog ula-

*Grad Rim. — Prim. prev.
8De reditu suo, 1, 395-398; 1, 525-5206.



ska u Jerusalim. Magarac je tradicionalni simbol ,nize“
sile raspadljivosti. U Egiptu je to Setova Zivotinja, koja
otelovljuje upravo takvu silu, ima antisolarni karakter i
u vezi je sa ,sinovima nemoéne pobune®; u Indiji je to Zi-
votinja koju ja§e Mudevi i koja predstavlja niZi aspekt zen-
skog bozanstva; kao 3to je poznato, u helenskom mitu
magarac je simboli¢na zivotinja koja u dolini Lete ve¢no
jede Oknosov rukosad, a u vezi je i sa Hekatom, Zenskim
htonsko-paklenim bozanstvom.?

Tako bi ovaj simbol mogao predstavljati tajni znak sile
koja se zdruzila s prvobitnim hri$¢anstvom i kojoj bi ono,
delimi¢no, dugovalo svoj trijumf; to je sila koja izbija i do-
bija aktivou ulogu gde god ono §to u tradicionalnoj struk-
turi odgovara principu cosmosa posrée i ra§¢injava se. Po-
java hriSCanstva, zapravo, ne bi bila mogucéa da ve¢ nisu
malaksale vitalne moguénosti rimskog herojskog ciklusa,
da ,rasa Rima“ nije omlitavila u duhu i u ljudima (a dokaz
za to je neuspean pokusaj restauracije od strane Julijana
Imperatora), da tradicije Starog sveta nisu potamnele i
da, uz etnicki haos i kosmopolitsko razjedinjavanje, carski
simbol nije bio kontaminiran i sveo se, kao §to smo rekli,
na puko prezivljavanje usred sveta u ru$evinama.

9Up. i R. Guénon, Seth, nav. delo, str. 593. U Rg-vedi magarac ¢esto no-
siime rdsaba, gde rdsa ukljutuje znacenje metea, buke i éak pijanstva.
Apolon u mitu menja usi kralja Mide u magareée, zato $to se Midi vise
svidela Panova muzika od njegove, i $to se umesto za hiperborejski
opredelio za panteistitko-dionizijski kult. Kod Hiperborejaca je ubijanje
magaraca bilo Zrtvovanje koje je najmilije samom Apolonu (up. Pindar,
Pitijske ode, X, 33-56). Tifon-Set (koji odgovara Pitonu, Apolonovom
neprijatelju), koga je pobedio Horus, beZi u pustinju zajahavsi magarca
(up. Plutarh, De Iside et Osiride, XXIX-XXXII), a zmija Apep, oli¢enje
mracnog principa, ¢esto je prikazana s magarcem ili kako je magarac no-
si (up. E. A. Wallis-Budge, Book of the Dead, nav. delo, str. 248). Dioni-
sa je isto tako do Tebe odneo magarac, Zivotinja koja se zbog toga vezi-
vala za njega. Izmedu ostalog, povodom onoga $to mora da se sacuvalo
tajnim putem, zanimljivo je istai da su se na pojedinim srednjovekov-
nim svetkovinama gde je Devica prikazivana sa detetom na magareu ko-
jeg vodi Josif, glavine pocasti odavale magarcu.

11. PRENOSENJE CARSTVA. GIBELINSKI
SREDNJI VEK

Moc’: tradicije koja je oblikovala Rim se u odnosu na
hri$éanstvo ispoljila u Cinjenici da nova vera, realno gle-
dano, nije umela da osvoji zapadni svet kao ¢isto hriS¢an-
stvo, iako je uspela da razori drevnu civilizaciju; tamo gde
je dostigla izvesnu veli¢inu ona je morala da u izvesnoj
meri izda samu sebe, a to je postigla vi§e zahvaljujuéi ele-
mentima preuzetim iz suprotstavljene tradicije — rimskim
i klasi¢nim prethri$¢anskim elementima — nego zahvalju-
jué¢i hrigéanskom elementu u svom originalnom obliku.

U stvari, hri$¢anstvo je samo spolja ,preobratilo” za-
padnog ¢oveka; ono je zasnovalo njegovu ,veru“ u najap-
straktnijem smislu, dok je njegov stvarni Zivot nastavio da
se povinuje manje-viSe materijalizovanim oblicima suprot-
ne tradicije delovanja — a kasnije, u srednjem veku, odre-
denom etosu koji je opet morao da bude sustinski prozet
nordijsko-arijskim duhom. Teorijski, Zapad je prihvatio hri-
$éanstvo, ali istori¢ar se uvek iznova ¢udi da je Evropa s
njime mogla primiti tolike motive vezane za jevrejsku i is-
to¢njacku koncepciju. Sa svih prakti¢nih aspekata, pak,
Zapad je ostao paganski. Rezultat je, dakle, bila hibridiza-
cija. U katolickom oslabljenom i romanizovanom obliku
hris¢anska vera je takode predstavljala opstrukciju koja je
zapadnog Coveka spredila da integri$e svoj autenti¢an, ne-
uni$tiv nadin postojanja sa sopstvenim shvatanjem svetog
i odnosom prema njemu. Upravo je ovaj nacin postojanja
svojevremeno sprecio hri§¢anstvo da na Zapadu kona¢no
zasnuje tradiciju suprotnog tipa — to jest svestenicko-reli-
gioznu, saglasnu idealima prvobitne Eklezije*, jevandeo-
skom patosu i simbolu misticnog Hristovog tela. U na-
stavku éemo podrobnije ispitati posledice ove dvostruke
antiteze koje su se odrazile na razvoj istorije Zapada. U
pravom smislu redi, ona predstavlja vazan faktor u proce-
sima koji vode sve do modernog sveta.

U odredenom ciklusu ¢ini se da je rimska misao ipak
apsorbovala hri$¢ansku misao, u onim njenim koncepti-

*Crkva, u katolicizmu. — Prim. prev.



ma u kojima se, uopsteno govoredi, isticalo natprirodno;
do posebnog dostojanstva uzdignuta je imperijalna ideja
¢ija je tradicija u centru, dakle u ,ve¢nom gradu®, tada ve¢
bila opala. Takav je bio vizantijski ciklus, ciklus Svetog is-
tocnog rimskog carstva, ali u njemu se, istorijski gledano,
u dobroj meri ponavlja ono §to se veé potvrdilo u kasnom
Rimskom carstvu. Teorijski, vizantijska imperijalna misao
predstavlja visok stepen tradicionalnosti. U njoj se potvr-
duje koncept vladara samodr3ca (Bacthets adtoxpdtop),
koncept sakralnog gospodara ¢ija je vlast ,,odozgo*, &iji
zakon, kao slika bozanskog zakona, ima univerzalno pra-
vo; takvom vladaru podreden je i sam kler, buduéi da on
upravlja kako svetovnim tako i duhovnim stvarima. U Is-
to¢nom carstvu se afirmiSe misao o ,Rimljanima-Romeji-
ma*“ (popcior) kao zajednici onih koje upravo miropoma-
zanje, obeleZje pripadnosti rimsko-hri¢anskoj ekumeni,
uzdize na viSe dostojanstvo u odnosu na bilo koji drugi
narod. Carstvo je ponovo sacrum i njegov pax ima nad-
zemaljsko znalenje. Medutim, ¢ak u vecoj meri nego
tokom perioda rimske dekadencije, sve to je ostalo sim-
bol noSen haoti¢nim i mra¢nim silama, posto je etnitka
supstanca snaznije nego u prethodnom rimskom imperi-
jalnom ciklusu od pocetka bila prozeta demonizmom,
anarhijom i neprestanim nemirima svojstvenim rastroje-‘
nom helensko-isto¢njackom svetu koji je nestajao. I ovde
su se zavaravali da ¢e despotizam i centralisti¢ka birokrat-
sko-administrativna struktura dosti¢i ono $to potice jedi-
no od duhovne vlasti dostojnih predstavnika okruzenih
ljudima koji bi stvarno — po unutra$njim osobinama rase,
a ne tek po imenu - imali svojstvo ,Rimljana“. Tako su i tu
morale da prevagnu sile raspada, mada je Vizantija, kao
politicka ¢injenica, uspela da se odrzi gotovo ¢itav mileni-
jum. Odjeci vizantijske rimsko-hriséanske misli bili su
sacuvani i delimi¢no apsorbovani u veoma izmenjenom
obliku od strane slovenskih naroda, a delimi¢no preradeni
u novom zamahu kojeg je utemeljio gibelinski srednji vek.
Da bismo mogli pratiti razvoj sila presudnih za Zapad,
trebalo bi da ukratko razmotrimo katolicizam. Katolicizam
se oblikovao tako Sto je ispravio razne ekstremisticke
aspekte prvobitnog hri$¢anstva, $to je mimo obi¢nog mi-
stitno-soterioloskog elementa organizovao ritualni, dog-
matski i simboloski korpus i $to je apsorbovao i prilagodio
doktrinarne elemente i organizacione osobine rimskog
duha i klasi¢ne civilizacije uopste. Tako biva da katolici-

zam ponekad predstavlja ,tradicionalne* crte, $to ne tre-
ba da nas uputi na pogre$an zaklju¢ak: ono 5to u katolici-
zmu ima stvarno tradicionalni karakter veoma je malo hri-
§c¢ansko, a ono §to je u njemu hri§¢ansko veoma je malo
tradicionalno. Istorijski gledano, uprkos svim naporima
koji su uéinjeni za izmirenje heterogenih i protivurecnih
elemenata! i uprkos svoj delotvornosti apsorbovanja i pri-
lagodavanja, katolicizam sve vreme zra¢i duhom lunarno-
-svestenicke civilizacije i tako u drugom obliku nastavlja
antagonisti¢ko delovanje uticaja Juga — kojima je, Stavise,
kao telo obezbedio pravu pravcatu organizaciju u vidu Cr-
kve i njenih hijerarhija.

To jasno otkrivamo ako sagledamo razvoj principa vla-
sti kojeg je upravo Crkva zahtevala. U prvim vekovima hri-
stijanizovanog Carstva i u vizantijskom periodu izgleda da
je Crkva jo§ potcinjena carskoj vlasti ~ na saborima su epi-
skopi prepustali poslednju re¢ knezu ne samo u pogledu
discipline, nego i u dogmatskom pogledu. Postepeno se,
medutim, prelazilo na misao o jednakosti dveju mo¢i, Cr-
kve i Carstva: sada izgleda da i jedna i druga institucija po-
seduju natprirodnu vlast i svrhu i da su bozanskog pore-
kla. S vremenom se u karolin§kom idealu odrzao princip
da kralju, osim nad narodom, pripada i vlast nad klerom.
Stoga po bozanskoj naredbi on mora paziti da Crkva visi
svoju funkciju i misiju, zbog ¢ega ne samo da biva posve-
éen simbolima svojstvenim sve$teni¢kom posvecenju, ne-
go ima vlast i pravo da svrgne i zabrani nedostojni kler.
Monarh se tako pokazuje, kako se Ketvulf (Catwulf) izra-
zio, kao kralj-svestenik po Melhisedekovom redu, dok je
biskup samo Hristov vikar.? Iako se, dakle, ocuvala ova
najvia i najdrevnija tradicija, s druge strane se na kraju ja-
vila misao da kraljevsku vlast treba uporediti s vladavinom
tela, a svestenicku sa vladavinom duse; tako se implicitno

1Poreklo vedine teskoéa i aporija na koje se nailazi u katoli¢koj filozofi-
ji i teologiji — posebno u sholastici i tomizmu — sutinski lezi u duhov-
noj nepopustljivosti onih elemenata koji su apsorbovani iz platonizma i
aristotelizma naspram onih koji su svojstveni drugima, upravo hri$éani-
ma i Jevrejima. Up. L. Rougier, La scolastique et le tomisme, Paris, 1930.
2A. Dempf, Sacrum Imperium, it. prev., Messina-Milano, 1933, str. 87.
N. D. Fustel de Kulanz (Les transformations de la royauté pendant
l'époque carolingienne, Paris, 1892, str. 527) ispravno isti¢e da ako su
se Pipin, Karlo Veliki i Luj Sveti zakleli da ,brane® Crkvu, ,ne treba se za-
varavati u vezi sa smislom tog izraza; on je u to vreme imao veoma raz-
ligito znadenje od dana$njeg. Imati Crkvu pod svojom zaStitom ili main-
bour znadilo je, prema jeziku i shvatanjima toga vremena, Stititi je i
istovremeno imati vlast nad njom. Ono §to se zvala odbrana ili mainbo-



napustala misao o jednakosti dveju modi i pripremala
stvarna inverzija odnosa.

U stvari, ako je dusa u svakom razumnom telu princip
koji odlu¢uje o svemu $to ée telo izvrsiti, kako neko mo-
ze pomisliti da oni koji su pristali da imaju vlast samo u
stvarima vezanim za drustveno telo ne moraju da se pot-
¢injavaju Crkvi kojoj su priznavali iskljucivo pravo nad
duSama i njihovim vodstvom? Tako ¢e Crkva na kraju
osporiti i smatrati jedva manjim od jeresi i zastranjenjem
Covekovog ponosa uéenje o prirodi i bozanskom poretku
kraljevskog dostojanstva, a u knezu ¢ée videti obi¢nog lai-
ka u odnosu na Boga i Crkvu, obi¢nog oficira koga je po-
stavio covek po prirodnom pravu radi vladanja nad ¢ove-
kom, a koji €e od crkvenih hijerarhija morati da primi ono
$to je potrebno da njegova vladavina ne bi bila ba$ civitas
diaboli3 S Bonifacijem VIII, koji nije oklevao da se na ca-
rigradski presto popne s ma¢em, krunom i skiptrom i ob-
javi: ,Ja sam Cezar, ja sam Car“, dobijamo logi¢an zaklju-
¢ak o preokretu u teokratsko-juznjatkom smislu, gde se
svesteniku dodeljuju oba jevandeoska maca, duhovni i
svetovni, a u Carstvu se jednostavno video beneficium*
kojeg papa nekome dodeljuje, a ko se zbog toga obavezu-
je Crkvi na onu istu vazalnost i poslusnost koju feudalac
duguje onome ko ga je postavio. Kako duhovnost koju je
crkveni poglavar mogao da otelovljuje i dalje ostaje u su-
$tini duhovnost ,slugu Bozjih“, na taj nacin, a daleko od
znacenja obnove primordijalnog i solarnog jedinstva dve-
ju modi, ti gvelfski prevrati samo kazuju kako je Rim ve¢
izgubio svoju tradiciju i u evropskom svetu poéeo da
predstavlja suprotni princip, prevlast istine Juga. U zbrci
koja je nastajala ¢ak i u simbolima, Crkva je spram Carstva
s jedne strane prisvajala simbol Sunca nasuprot Mesecu,
a s druge se sluzila simbolom Majke smatrajuéi cara svo-
jim sinom, da bi se tako s najvisim gvelfskim idealom vra-
tila drevnom ginekokratskom gledi$tu po kojem materin-

ur bio je pravi ugovor koji je ukljucivao zavisnost zasticenog... Ovaj je
bio podvrgnut svim obavezama koje je jezik toga vremena ujedinjavao u
samo jednoj reci - vernost; zbog toga je morao da polozi zakletvu kne-
zu.“ A ako je Karlo Veliki zahtevao za sebe zastitu Crkve, zahtevao je i
vlast i zadartak da je ,ojaca iznutra u pravoj veri (str. 309).

3Up. H. Bourgois, L'Ftat et le régime politique de la societé carolingi-
enne a la fine du IX siécle, Paris, 1885, str. 301-308; A. Solmi, Stato e
Chiesa secondo gli scritti politici da Carlomagno sino al Concordato
di Worms, Modena, 1901, str. 24-33, 101-104.

“Lat.: dobro delo, dobroginstvo. — Prim. prev.

ski princip ima vlast, nadmo¢ i pravo na duhovnu vlada-
vinu nad muskarcem vezanim za zemaljsku'i propadljivu
stvarnost.

Tako je do$lo do preno$enja. Rimsku ideju preuzele su
rase neposrednog nordijskog porekla, koje je seoba naro-
da gurnula u prostor rimske civilizacije. Germanski ele-
ment ée sada nasuprot Crkvi braniti imperijalnu ideju: on
je taj koji ¢e udahnuti nov Zivot i probuditi formativnu si-
lu drevne romanitas. Na taj nacin nastaju Sveto rimsko
carstvo i feudalna civilizacija. To su dve poslednje velike
tradicionalne pojave na Zapadu. .

Sto se Germana tice, oni su se u Tacitovo vreme poja-
vili kao loze veoma srodne ahajskoj, paleoiranskoj, paleo-
rimskoj i, uopste, nordijsko-arijskoj lozi. Te loze su se sa-
¢uvale (u vise nego jednom pogledu, pocevsi od rasnog)
u stanju ,preistorijske“ ¢istote. I tako se zbilo da su Ger-
mani - kao potom Goti, Langobardi, Burgundi i Franci —
mogli ¢ak izgledati kao ,varvari“ u odnosu na ,civilizaciju®
umrtvljenu pravno-administrativnim strukturama, s jedne,
a ras¢injenu ,afroditskim® oblicima hedonisticko-gradan-
ske ugladenosti, estetizma i kosmopolitskog raslojavanja
(3to nije bilo nista drugo nego opadanje), s druge stravnfa.
Ipak, u surovim i nemilosrdnim oblicima njihovih obicaja
iskazivao se jedan zivot oblikovan principima Casti, verno-
sti i ponosa. Upravo je taj ,varvarski“ element predsta-
vljao vitalnu snagu &iji je nedostatak bio jedan od glavnih
uzroka rimske i vizantijske dekadencije.

A da su Germani ,mlada rasa“ — to je jedna od zabluda
kojom je zamagljen pogled na ranu antiku. Te rase su bi-
le mlade samo po onom §to ih je dovodilo u vezu sa prvo-
bitnim. One su, zapravo, poticale od ogranaka koji su po-
slednji napustili arkticka sedi§ta i koji su se ocuvali
mesanjem i putem promena koje su takode pretrpeli i

srodni narodi koji su znatno ranije napustili ova sedista,
kao 5to je bio slu¢aj s paleoindoevropskim lozama koje su
se nastanile u preistorijskom Sredozemlju.

Tako su nordijsko-germanski narodi pored svog etosa
u svojim mitovima nosili tragove tradicije koja je nepo-
sredno poticala iz primordijalne. To $to su oni u vreme ka-
da su se pojavili kao odlucujuéa sila na velikoj sceni evrop-
ske istorije gotovo bili izgubili se¢anje na svoje pocetke i
§to je u njima ta tradicija postojala samo u obliku fragmefl-
tarnih, ¢esto iskrivljenih i sirovih ostataka, njih nije spreci-
lo da kao najdublje naslede ipak nose potencijale i uro-
denu viziju sveta iz koje se razvijaju ,herojski* ciklusi.



Mit iz Eda zna i za sudbinu pada i za herojsku volju ko-
ja joj se suprotstavlja. U najstarijim slojevima toga mita
cuva se sefanje na zaledivanje koje zaustavlja dvanaest
»Struja® Sto polaze iz prvobitnog, sjajnog i usijanog Mu-
spethejma, smestenog ,na kraju zemlje“ — sredista koje se
podudara s Ajrijanem Vaedom (iranskim ekvivalentom
hiperborejskog sedista), hinduskim blistavim ostrvom Se-
vera i drugim predstavama mesta ,zlatnog doba*“.4 Pored
toga, u tom mitu se govori o ,zelenom ostrvu“S koje,
okruZeno okeanom, plovi nad ambisom. Tu treba da za-
pocne pad i mra¢no tragi¢no doba, posto topla struja Mu-
spelbejma (vode, u ovoj vrsti tradicionalnih mitova, zna-
¢e snagu koja daje Zivot ljudima i rasama) susreée ledenu
struju Huergehmira. A kako je u Avesti ledena i mra¢na zi-
ma koja je opustosila Ajrijanem Vaedo shvacéena kao delo
neprijateljskog boga protiv svetlosne tvorevine, ovaj mit
iz Eda mozda moze na taj nadin da znadi aluziju na pro-
menu koja je utrla put novom ciklusu, jer mit prelazi na
pricu o divovskom pokolenju i elementarnim telurskim
bi¢ima, stvorenjima probudenim toplom strujom u ledu,
protiv kojih ¢e se boriti rasa Asa.

Sto se tite tradicionalnog ucenja o dekadenciji kroz
cetiri svetska doba, podsetiéemo na poznatu temu u Edi
o ragnaroku ili ragnarokru — ,usudu* ili ,sumraku* bo-
gova. Taj ,sumrak® preteci se nadvija nad svetom koji je
sav u sukobima i ve¢ savladan dvojnoséu. U ezoteri¢nom
smislu, on se samo metafori¢no odnosi na bogove: to je
pre pomracenje bogova u ljudskoj svesti, jer ¢ovek poste-
peno gubi bogove, to jest moguénost dodira s njima. U
svakom slucaju, takva se sudbina mozZe izbeci sve dok je
Cisto ono mesto gde se ¢uva prvobitni i simboli¢ni ele-

45 obzirom na fragmentarnost i mnoga raslojavanja, nije lako snaéi se u
tradiciji Eda ukoliko ne posedujete odgovarajuéa predznanja. Tako
Cesto nalazimo izmesteni Muspelhejm — to jest ne vise lokalizovan na Se-
veru, te stoga podudaran sa severnim boravitem pre po svojstvima ne-
80 po mestu — dok je na Severu bio smesten Niflhejm s ledenim divovi-
ma. I obratno, kada su na Muspelhejm realno pocele da se odnose moéi
Juga, njemu nije trebalo mnogo da se preobrazi u suprotno, poprimivsi
negativnu vrednost, a Muspelovi sinovi su postali upravo bica neprija-
teljski nastrojena prema olimpskim, ona koja ée izazvati rusenje mosta
Bifrosta $to spaja zemlju s nebom (up. Gylfaginning, 4, 5, 13, 51;
Voluspa, 50, 51; W, Golther, Handbuch, nav. delo, str. 540).

>Mozemo se podsetiti da se u imenima Irske (Ireland) i Grenlanda
(Griines-Land = zelena zemlja) Cuva ova ideja o ,zelenom*, i da je Gren-
land izgleda jo$ do Prokopijevih vremena bio pokriven bujnom vegeta-
cijom.

ment — zlato — od kojeg je u Asgardu, u izvornom sediStu,
bila na¢injena ,palata heroja“, dvorana dvanaest Odino-
vih prestola. Medutim, to zlato, koje je moglo biti princip
spasenja samo ukoliko ga ne bi dodirnula ni elementarna
rasa ni ljudska ruka, na kraju pada pod vlast Alberika, kra-
lja podzemnih bié¢a koja ¢e u kasnijoj verziji mita biti Ni-
belunzi. U ovome je dosta vidljiv odjek onoga $to u dru-
gim predanjima predstavlja dolazak bronzanog doba,
ciklus titansko-prometejskog zastranjenja, $to je verovat-
no povezano sa slabljenjem magijskog u nizem smislu u
prethodnim kultovima.6 .

Nasuprot tome stoji svet Asa, nordijsko-germanskih
bozanstava koja otelovljuju uranski princip u njegovom
ratni¢kom aspektu. Bog Donar-Tor, unistitelj Tima (Thym)
i Himira (Hymir), je ,najja¢i od najjacih“, ,neodoljivi, %o
spodar koji je ,utotiste od straha®, Cije je ubojito oruZJe.
¢udesni malj mjelmir (Mjolmir), varijanta hiperborejske i
ujedno simboli¢ne dvosekle sekire, kao i znak sile-groma
svojstvene uranskim bogovima arijskog ciklusa. Bog Vo-
dan-Odin je darivalac pobede i posednik znanja, gospodar
svemo¢nih formula koje se ne kazuju nijednoj zeni, ¢ak ni
kraljevskoj kéeri; on je i Orao i domacin besmrtnih her'oja
koje valkire biraju na bojnim poljima i koje on posinj.u.;e;7
on je onaj koji plemié¢ima daje ,,0d onog duha $to iiv1_1 ne
propada ¢ak ni kad se telo raspadne u zemlji“8 i onaj kg-
me su, izmedu ostalog, kraljevske loze pripisivale svoje
poreklo. Bog Tir-Tijuz (Iyr-Tiuz) je takode bog bitaka i isto-
vremeno bog dana, sjajnog sun¢anog neba, bog za koga se
vezuje runa Y $to upucuje na prastari nordijsko-atlantski
znak , kosmickog ¢oveka sa uzdignutim rukama*“.?

6Mo¥da su s tim u vezi Nibelunzi i divovi predstavljani kao tvorci magi!-
skih predmeta i oruzja koji su potom pripali Asima ili herojima — na pri-
mer Torovog ¢ekica-munje (mjolmir), Sigurdovpg z.lamog prstena i ma-
gi¢nog Slema. Jedna sloZenija saga kazuje o vezi koju su oni uspostav.lh
sa Asima da bi im ovi pritréali u pomo¢ u obnovi tvrdavg Asga.rda ko;ai
izmedu ostalog, istovremeno prepre¢uje prolaz ,stihijskim prirodama
(Gylfaginning, 42). .

7Po izvornom nordijsko-germanskom shvatanju, pored heroja koje su
odabrale valkire samo plemiéi uzivaju boZansku besmnnost. .ZElhval.]l:l-
ju¢i svom ne-ljudskom poreklu; izgleda da se jedino za he.rO)e i P}ermce
obicavao obred spaljivanja. U svakom slu¢aju, u nordijskoj tradiciji samo
je taj obred, kojeg je propisao Odin, bio dovoljno vvre.dan da otvori vra-
ta Valhale, dok se za one koji su sahranjivani (juznjacki obred) mislilo da
ostaju robovi zemlje.

8 Gylfaginning, 3.
9Up. W, Golther, Handbuch, nav. delo, str. 211-213.



Motiv ,herojskih* ciklusa pojavljuje se u sagi o rodu
Volsungena (Wolsungen) koji je nastao sjedinjenjem jed-
nog boga sa zenom. Iz te rase poniéi ¢e izmedu ostalih
Sigmun, koji ¢e se domo¢i maca zabijenog u boZansko
Drvo, a potom junak Sigurd-Sigfrid, koji ¢e se docepati
zlata Sto je pripalo Nibelunzima i ubiti zmaja Fafnira — ko-
ji je samo varijanta zmije Nidhog (Nidhog) koja nagriza-
njem korena bozanskog drveta Igdrasila (Cije ¢e ruenje
oboriti i lozu bogova) oli¢ava mra¢nu silu propadanja. la-
ko je sam Sigurd na kraju ubijen iz potaje a zlato vraéeno
vodama, on ipak ostaje herojski tip koji poseduje Tar-
nkappe, simbolicku mo¢ koja prenosi iz telesnog u nevi-
dljivo; on je predodreden da poseduje boZzansku Zenu ili
u liku pobedene amazonske kraljice (Brunhilda kao kra-
ljica severnog ostrva) ili u liku valkire, device ratnice pre-
Sle iz nebeskog u zemaljsko boraviste.

Najdrevnije severne loze smatrale su svojom prvobit-
nom otadzbinom Gardariku, zemlju na krajnjem Severu.
Za ovo sediste, ¢ak i kada je oznacavalo samo odredenu
skandinavsku oblast, ostao je vezan odjek , polarne* funk-
cije Mitgarda, primordijalnog ,Sredista“. Zbog transpozi-
cije seéanja iz fizickog u metafizicko, Gardarika se smatra-
la istovetnom sa Asgardom. U Asgardu su Ziveli ne-ljudski
preci nordijskih plemic¢kih porodica. U njemu su skandi-
navski sakralni kraljevi — kao Gilfir — obznanjivali svoju
mo¢ i primali tradicionalno uéenje Eda. Asgard je i sveta
zemlja (ketlakt lant), sediSte nordijskih Olimpljana i Asa
zabranjeno za rasu divova.

U tradicionalnom nasledu nordijsko-germanskih naro-
da postojali su, dakle, ovi motivi. Kao vizija sveta, uvid u
odnosu na usud propadanja (ragnarokr) spojio se sa ide-
alima i predstavama bogova tipi¢nim za ,herojske* ciklu-
se. Kao §to smo rekli, u novijim vremenima ovo je bilo
podsvesno naslede; natprirodni element je zasenjen se-
kundarnim i neautenti¢nim elementima mita i sage, a isto
je i sa univerzalnim elementom sadrzanim u ideji o As-
gard-Mitgardu, ,srediStu sveta“.

Dodir germanskih naroda s rimsko-hriS¢anskim sve-
tom imao je dvostruki efekat.

S jedne strane, ako je u pocetku njihovo prodiranje
izazvalo narusavanje materijalnog sklopa Carstva, ono je s
unutraSnjeg gledista preraslo u ozivotvorujuéi doprinos;
na osnovu njega je trebalo utvrditi pretpostavke za novu
i virilnu civilizaciju odredenu da ponovo afirmi$e rimski

simbol. Na isti natin izvr$eno je kasnije i sustinsko ,dote-
rivanje* hri§éanstva i katolicizma, posebno sto se tice op-
Steg videnja zivota.

S druge strane, ideja o rimskoj univerzalnosti i hris¢an-
ski princip u svom op$tem aspektu potvrdivanja natpri-
rodnog poretka doveli su do nastanka najdublje predo-
dredenosti nordijsko-germanskih loza i imali integrativou
funkciju na vi$oj ravni, ozivljuju¢i u novom obliku ono $to
se u njima materijalizovalo i izdvojilo u sklopu tradicija
pojedinaénih rasa.10 Ono 8to ih je cesto prociscavalo i pri-
lagodavalo ponovnom prihvatanju rimske imperijalne ide-
je bilo je ,preobracenje”, pre nego promena prirode nji-
hovih snaga.

Tako se ve¢ krunisanje franackih kraljeva vrsilo pod ge-
slom Renovatio Romani Imperi*. 1 ne samo to: prihvativ-
3i Rim kao simboli¢no vrelo svog imperium-a i svog prava,
germanski vladari su na kraju morali da ustanu protiv he-
gemonisti¢kog zahteva Crkve, pa su se nasli u sredi$tu no-
ve velike struje koja se okrenula tradicionalnoj obnovi.

S politickog aspekta, upravo je urodeni etos german-
skih rasa dao imperijalnoj stvarnosti Ziv, vrst i diferenci-
ran karakter. Zivot starodrevnih nordijsko-germanskih
drustava zasnivao se na tri principa: li¢nost, sloboda i ver-
nost. Ovom Zivotu je bilo sasvim strano i promiskuitetno
osecanje zajednice i nesposobnost pojedinca da se potvr-
di van okvira date apstraktne institucije. Biti slobodan za
pojedinca je znacilo meru plemstva. Ali ta sloboda nije
anarhi¢na i individualisti¢ka; ona je sposobna za odanost
koja nadilazi licnost i zna za preobrazavajuéu vrednost
svojstvenu principu vernosti — i to vernosti onome ko je
dostojan priznanja i kome se dobrovoljno potéinjava. Ta-
ko su oko voda nastale grupe odanih podanika na koje se
sasvim mogla primeniti drevna mudra izreka: ,Nije najvi-
§i pokazatelj plemstva jednog rimskog imperatora da bu-
de gospodar robova, nego da bude gospodar slobodnih
ljudi koji voli slobodu ¢ak i u onima koji ga sluze.“ Goto-
vo kao po drevnom rimskom aristokratskom konceptu,
drZava je imala savet poglavara od kojih je svako bio slo-

100vaj dvostruki uticaj ima tipi¢an izraz u Heliandu. Tu je s jedne stra-
ne predstavijen Hristos s ratnitkim i ne ba$ jevandeoskim crtama, a s
druge imamo prevazilaZenje mraénog pojma sudbine — Wurd - koji je u
kasnom germanskom periodu toliko nagladen da mu je data mo¢ nad
bosanskim silama. U Heliandu Hristos stoji na vrelu Vurda i ova sila u
njemu nalazi svog gospodara, postavii ,velicanstvena BoZja moc*.

*Lat.: Obnavljanje Rimskog carstva. — Prim. prev.



bodan, gospodar na svojoj zemlji, voda grupe svojih oda-
nih podanika. Pored tog saveta, jedinstvo drZave i, na iz-
vestan nacin, njen nadpoliti¢ki karakter bili su otelovljeni
u kralju, posto je ovaj pripadao — za razliku od obi¢nih
vojnih poglavara — nekoj od loza bozanskog porekla; Goti
su, na primer, svoje kraljeve nazivali dmals ~ ,nebeski®,
»Cisti“. Prvobitno se i materijalno jedinstvo nacije ispolja-
valo samo u sluc¢aju nekog delovanja, ostvarenja zajednic-
kog cilja, posebno u osvajanjima ili u odbrani. Samo se ta-
da uspostavljalo novo stanje. Uz rex-a se birao voda, dux
ili bererigo”®, i spontano se oblikovala stroga hijerarhija u
kojoj je slobodan plemié¢ postajao neposredni potéinjeni
svog poglavara Cija je vlast dosezala sve do prava da ga li-
§i Zivota ukoliko ne bi ispunio preuzete duZnosti. ,,Knez
se bori za pobedu, sledbenik za svog kneza.“ Jo$ po Taci-
tovom svedocenjull vazio je princip da sledbenik $titi
kneza i sopstvene podvige pripisuje poglavaru. Po okon-
canju poduhvata, ponovo su se uspostavljali prvobitna
nezavisnost i pluralizam.

Skandinavski grofovi su svog vodu nazivali ,neprijate-
ljem zlata“, jer ga on kao poglavar nije smeo zadrzati za
sebe, a isto tako i ,domacdinom heroja“, zbog ponosa ko-
jeg je morao gajiti jer je u svojoj kuéi gotovo kao srodni-
ke primao verne ratnike, drugove i sli¢no. 1 kod Franaka,
pre Karla Velikog, pristupanje nekom poduhvatu bilo je
slobodno: kralj je pozivao, apelovao, ili su, pak, sami kne-
zevi predlagali akciju; ali, u svakom sluéaju, niti je posto-
jala kakva ,duznost, niti kakva bezli¢na ,sluzba“. Svuda
su vladali slobodni, snazno personalizovani odnosi zapo-
vedanja i poslu$nosti, dogovora i vernosti.12 Tako je mi-
sao o slobodnoj li¢nosti predstavljala temeljnu osnovu
svakog jedinstva i svake hijerarhije. To je bilo ,nordijsko*
seme iz kojeg ce se roditi feudalni rezim kao podloga no-
ve imperijalne ideje.

Razvoj koji vodi u takav rezim polazi od podudaranja
ideje kralja sa idejom vode. Kralj ée sada otelovljavati je-
dinstvo grupe i u vreme mira, §to se moze postici jaca-
njem i $irenjem ratnickog principa vernosti u mirnodop-
skom Zzivotu. Oko kralja se formira pratnja fideles-a

*Vojvoda ili herceg. — Prim. prev.

1 acit, Germania, X1V,

12Up. A. de Gobineau, Essai sur I'inégalité des races, nav. delo, str.
163-170; M. Guizot, Essai sur I’Histoire de France, nav. delo, str. 86,
201; O. Gierke, Rechtsgeschichte der deutschen Genossenschaften, nav.
delo, t. I, str. 13, 29, 105, 111 itd.

(nordijski huskarlar, langobardski gasindii, gotski gar-
dingi i palatini, franacki antrustiones ili conviviae regis,
itd.) — slobodnih ljudi koji sluZzenje svom gospodaru i od-
branu njegove ¢asti i njegovog prava osecaju kao privile-
giju i nadin postojanja uzviSenijeg od onog koje ih je, u
osnovi, vezivalo za sopstvene principe i svrhe.13 Feudalno
uredenje ostvaruje se progresivnim Sirenjem ovog princi-
pa (koji se prvobitno javio u franatkom kraljevstvu) na
razli¢ite elemente zajednice.

S periodom osvajanja potvrduje se drugi aspekt vec¢
pomenutog razvoja — dodeljivanje osvojenih zemalja u
svojstvu feuda, koje je na drugoj strani podrazumevalo
obavezu vernosti. U prostoru koji se nije poklapao s pro-
storom jedne odredene nacije franacko plemstvo se zra-
kasto $irilo, stvarajuéi neku vrstu elementa koji spaja i
ujedinjuje. S formalnog gledista, ovaj razvoj izgleda uklju-
¢uje promenu prethodnog uredenja; vladavina nad feu-
dom ukazuje se kao povlastica dobijena od kralja uslovlj-
ena sluzbom i odano$éu. Konkretno, feudalni reZim je bio
princip a ne kristalisana stvarnost; bio je opsta misao o or-
ganskom zakonu poretka koji je ostavljao $irok prostor za
dinamizam slobodnih snaga postrojenih jedne uz druge
ili jedne protiv drugih, bez ublazavanja i bez preinacava-
nja (podanik spram gospodara, gospodar spram gospoda-
ra), i ¢inio da sve — sloboda, Cast, slava, sudbina, vlasni-
§tvo — potiva na vrednosti i litnom faktoru, a nista ili
gotovo nista na kolektivnom elementu, na javnoj modi ili
apstraktnom zakonu. Kao 3to je s pravom istaknuto, u
prvobitnom feudalnom reZimu osnovno i distinktivino
obelezje kraljevskog dostojanstva nije pocivalo u ,javnoj”
modi, veé na snazi u prisustvu drugih sila od kojih je sva-
ka pred sobom odgovorna za sopstveni autoritet i dosto-
janstvo. Cesto je takvo stanje stvari li¢ilo pre na ratno ne-
go na stanje kakvog ,drustva®, ali upravo je zato u njemu
- kao u malo drugih — postignuta precizna diferencijacija
snaga. Mozda se nikada nije stroZe postupalo prema ¢o-
veku nego u feudalnom rezimu. Ne samo za feudalce, du-
#ne da sami neprestano bdiju nad svojim pravima i nad
svojim ugledom, nego je i za podanike ovoga rezima to
bila $kola nezavisnosti i muzevnosti, a ne servilnosti, i u
njoj su se odnosi vernosti i ¢asti isticali viSe nego u bilo
kojoj drugoj zapadnoj epohi.14

13Up. O. Gierke, Rechtsgeschichte, nav. delo, str. 89; 105.
1 Up. M. Guizot, Essais, nav. delo, str. 261-262, 306-307, 308-311.



Uopste uzev, u tom novom drustvu, nasuprot promi-
skuitetu kasnog Rimskog carstva i haosu u vreme najezdi,
svako je mogao nadi mesto saglasno sopstvenoj prirodi,
kao Sto se dogada onde gde postoji nematerijalno sredi-
Ste kristalizacije u dru$tvenoj organizaciji. Ovde se po-
slednji put na Zapadu gotovo spontano zasnovala i utvr-
dila tradicionalna drustvena podela na ¢etiri klase — sluge,
gradanski stalez, ratni¢ko plemstvo i predstavnike duhov-
ne vlasti (kler po gvelfskom shvatanju, asketsko-viteski re-
dovi po gibelinskom).

Da feudalni svet li¢nosti i delanja stoga nije iscrpeo
najdublje moguénosti srednjovekovnog ¢oveka, dokazuje
¢injenica da je njegova fides znala da se razvije u sublimi-
ran i prociScen oblik u univerzalnom: takav je bio onaj
oblik koji je imao Carstvo za referentnu tacku. Carstvo je
dozivljavano kao nadpoliticka stvarnost, kao institucija
nadprirodnog porekla koja ¢ini jedinstvenu vlast s boZan-
skim kraljevstvom. Dok je u njemu nastavljao da deluje
isti formativni duh pojedina¢nih feudalnih i kraljevskih je-
dinica, Carstvo je na vrhu imalo cara — ne obi¢nog ¢oveka,
vec onog koji je u skladu s karakteristi¢nim izrazima deus-
-bomo totus deificatus et sanctificatus, adorandum quia
praesul princeps et summus est.!5 Tako je car otelovlja-
vao funkciju sredi$ta u uzviSenom smislu i trazio od naro-
da i knezeva da priznaju njegovu duhovnu prirodu — kao
Sto je to i Crkva zahtevala za sebe — radi ostvarenja viSeg
evropskog tradicionalnog jedinstva. A kako dva sunca ne
mogu postojati istovremeno u istom planetarnom sistemu
(a upravo je poredenje sa dva sunca ¢esto primenjivano za
dualitet Crkva—Carstvo), tako je kad-tad morala da izbije i
oprecnost izmedu ove dve univerzalne sile, najviSe refe-
rentne tacke velikog ordinatio ad unum feudalnog sveta.

Ni na jednoj ni na drugoj strani, svakako, nisu izostali
kompromisi i viSe ili manje svesna popustanja suprotnom
principu. U svakom slucaju, smisao tog spora izmice ono-
me ko u njemu ~ zastavsi pred prividima i svime §to je, sa
metafiziCkog stanoviSta, obi¢an slucajni uzrok — vidi samo
politicku utakmicu, sudar interesa i ambicija, umesto bor-
be istovremeno materijalne i duhovne, kao i onome ko
smatra da je to samo rasprava izmedu dve protivnicke
strane koje osporavaju istu stvar, gde svaka za sebe hoce

15Up. A. Dempf, Sacrum Imperium, nav. delo, str. 143; F. Kern, Der rex
et sacerdos im Bilde (Forscbungen und Versuche zur Geschichte des
Mittelalters und der Neuzeit, Jena, 1913).

povlasticu istog tipa univerzalne moci. Borba, medutim,
otkriva opre¢nost izmedu dve nepomirljive vizije, koja jos
jedanput navodi na antitezu Severa i Juga, solarnu i lunar-
nu duhovnost. Univerzalnom idealu Crkve ,religioznog"
tipa suprotstavlja se imperijalni ideal u ime stalne teZnje
za obnovom jedinstva dveju modi — kraljevske i sveStenic-
ke, sakralne i virilne. Koliko god se u svojim spoljnim iz-
razima imperijalna ideja Cesto ogranic¢avala na to da trazi
za sebe jedino corpus i ordo srednjovekovne ekumene i
da gospodari nad njima, i koliko god da su carevi cesto sa-
mo formalno otelovljavali Zivi Jex i prilagodavali se askezi
moéi, 16 ¢injenica je da se na univerzalnom planu vraca
ideja ,svetog kraljevskog dostojanstva“. A onde u istoriji
gde se samo implicitno napominje ova visa teZnja, mit ¢e
0 njoj iscrpno govoriti; on se ovde jo$§ uvek ne suprotsta-
vlja istoriji, nego je integride i otkriva njen opseg u dubi-
ni. Veé smo videli da u srednjovekovnoj carskoj legendi fi-
gurisu mnogi elementi koji viSe ili manje neposredno
ponovo navode na ideju o najviSem ,Sredidtu“. Raznim
simbolima oni aludiraju na zagonetni odnos izmedu njega
i univerzalne vlasti i legitimnosti gibelinskog imperatora.
Na imperatora se prenose simboli¢ki predmeti za inicijacij-
sko kraljevsko dostojanstvo i ponekad mu se pridodaje
motiv ,nikad neumrlog“ heroja, otetog u ,,planini* ili u ne-
kom podzemnom sedi$tu. U njemu se oseca sila koja se
mora probuditi na kraju ciklusa, uéiniti da procveta Suvo
Drvo i izvojevati poslednju bitku protiv najezde naroda
Goga i Magoga. Posebno u vezi sa Hoenstaufovcima- afir-
misala se misao o ,bozanskoj“ i ,rimskoj lozi“ koja ne sa-
mo da poseduje Regnum, nego je kadra da pronikne u
Bozje tajne, $to ostali mogu samo da naslute preko sli-
ka.17 Paralelno sa svim ovim javlja se ve¢ pomenuta tajna

16§ pravom je istaknuto (up. M. Bloch, Les Rois thaumaturges, nav. de-
lo, str. 186) da se koliko god moédan i ponosan bio, nijedan srednjove-
kovni monarh nije osetio sposobnim da vr3i — kao drevni sveti kraljevi -
funkciju obreda i Zrtvovanja, koja je presla na kler. XKoliko god da su
Hoenstaufovei uzmakli u odbrani natprirodnog svojstva Carstva, oni ni-
su umeli da obnove za svog predstavnika primordijalnu funkciju rex-a
sacrorum-a, dok je crkveni poglavar prisvojio titulu pontifex-a max-
imus-a svojstvenu rimskim imperatorima. U gibelinskoj doktrini Uga di
Flerija prvenstvo (¢ak i sakralno) Carstva ograni¢ava se na ordo — to jest
spoljno ustrojstvo hris¢anstva ~ i iskljuleno je iz dignitas, $to bi prista-
jalo samo Crkvi.

17Up. E, Kantorowicz, Kaiser Friedrich II, nav. delo, str. 523, gde se go-
vori 0 ,,carskoj krvi* pozivajuéi se na Hoenstaufovce: JPosebna milost ve-
zana je za tu kev, jer je onima koji iz nje proisticu 'dato da znaju tjne



duhovnost (I, 14) svojstvena vite$tvu, to jest jo$ jednoj tac-
ki koja predstavlja vrhunac feudalnog i gibelinskog sveta.

Oblikujudi vitestvo iz sopstvene supstance, taj svet je
ponovo pokazao delotvornu mo¢ viSeg principa. Vite§tvo
je bilo prirodna dopuna imperijalne ideje, u istom odno-
su prema njoj kao $to je kler stajao naspram Crkve. Ono
je bilo poput ,rase duha“ u ¢ijem je oblikovanju i ¢istota
krvi imala znacajnu ulogu: nordijsko-arijski element se u
viteStvu procistio sve do tipa i ideala univerzalne vredno-
sti, u okvirima koji odgovaraju onome $to je prvobitno u
svetu predstavljao civis romanus.

Medutim, i u viteStvu se izdvaja merilo po kojem
osnovne teme jevandeoskog hri$¢anstva bivaju prevazide-
ne i po kojem je sama Crkva prinudena da dopusti ili ma-
kar tolerie skup principa, vrednosti i obitaja koji se tedko
mogu svesti na duh njenih pocetaka. Da ne ponavljamo
vet receno, ovde ¢emo podsetiti samo na osnovne tacke.

Imajudi za ideal pre heroja nego sveca, pre pobednika
nego mucenika, postavivsi kao vrhovne vrednosti vernost
i Cast pre nego caritas i poniznost, gledajuéi u kukavi¢lu-
ku i bes¢ascu vece zlo od greha, znajuéi vrlo malo o neo-
dupiranju zlu i o tome da se na zlo uzvra¢a dobrim — raz-
umejuci se daleko viSe u kaZznjavanje nepravednog i
opakog, iskljucujudi iz svojih redova one $to su se bukval-
no drzali hri$¢anskog pravila ,Ne ubij“, nemajuéi za prin-
cip ljubav prema neprijatelju, ve¢ borbu protiv njega i
velikodu$nost tek nakon §to je pobedenl® — u svemu to-
me viteStvo je afirmisalo gotovo bez izmene arijsku etiku
u okrilju jednog tek nominalno hri$éanskog sveta.

Na drugom mestu, ,pribegavanje oruzju® i razreSenje
svakog pitanja silom koja je smatrana vrlinom koju je Bog

Bozjeg kraljevstva... $to ostali mogu da posmatraju samo preko slika...’
Bozanska kuéa rimskih Cezara jeste ona koja se pojavljuje s Hoenstau-
fovcima, 'bozanska kuéa bozanskih Avgusta, ¢ija zvezda uvek blista’, §to
od Eneje, oca rimskog naroda, preko Cezara direkinim poreklom vodi
sve do Fridriha i njegovih potomaka. Zato se ¢lanovi ove carske kude na-
zivaju bozanskim. I ne samo da su se mrtvi preci §to su sedeli na car-
skom prestolu nazivali boZanskim, ve¢ uopste, svi pripadnici carske lo-
ze Hoenstaufen... Tako se, postepeno, javila kao boZanska ne samo
carska funkcija po sebi ~ §to je veé bilo u vreme Barbarose ~ niti sama
Fridrihova licnost, ve¢ je krv Hoenstaufovaca po sebi bila krv cezara i
bozanska krv. Da je vladavina Hoenstaufovaca trajala jo$ pola stole¢a, da
je stigao otekivani Fridrih Tre¢i koga su najavile Sibile, Zapad bi pono-
vo video 'bozanskog Avgusta’ kako prolazi kroz kapije Rima i palio bi ta-
mjan pod njegovim kipom na oltarima. S Hoen$taufovcima se poslednji
put na Zapadu pojavila jedna 'bozanska loza’ “

18Up. R. Coudenhove-Kalergi, Held oder Heiliger, Wien, 1927, str. 68-69.

poverio ¢oveku da bi pravda, istina i pravo trijumfovali na
zemlji jeste osnovna misao koja se Siri iz okvira Casti i fe-
udalnog prava sve do onog teoloskog, iznoseci ogledanje
u oruZju i ,Bozji sud“ ¢ak i u verskim pitanjima. Ipak, i ta
ideja ima malo toga hri§¢anskog. Ona pre polazi od mi-
stiéne, doktrine o ,pobedi“ koja ne zna za dualizam svoj-
stven religioznim koncepcijama, koja sjedinjuje duh i mo¢,
a u pobedi vidi neku vrstu boZanske posvecenosti.
Ublazavanja svojstvena teizmu — usled ¢ega se u srednjem
veku smatralo da Bog, zamiSljen kao li¢nost, direktno po-
sreduje — ne oduzimaju niSta unutra§njem duhu takvih
obicaja.

Ako je viteski svet i Crkvi javno iskazivao ,vernost®,
mnogi elementi navode na pomisao da u ovome treba vi-
deti vrstu posveéenosti srodnu onoj koja je odavana ra-
znim idealima i ,enama“ kojima se vitez na bezli¢an nacin
zavetovao — bududéi da je za njega, za njegov put, odlucu-
juéa bila samo op$ta sposobnost herojskog potcinjavanja
srece i zivota, a ne problem vere u specificnom i teolo-
gkom smislu. Veé smo ukazali na to da je viteStvo, kao i kr-
stadki pohodi, pored svoje spoljne imalo i unutradnju, €zo-
teri¢nu stranu.

Rekli smo da je vite§tvo imalo svoje ,misterije” i da je
poznavalo Hram, otigledno ga ne poistovecujudi s rim-
skom Crkvom; isto tako, imalo je ¢itavu jednu knjizevnost
i cikluse legendi u kojima su oZivljavale drevne prethri-
§¢anske tradicije, medu kojima ciklus o Gralu, zbog pre-
plitanja teme inicijacijskog uspostavljanja predasnjeg sta-
nja sa zadatkom obnove palog kraljevstva, zauzima naro-
&ito mesto.1? Ono je skovalo tajni jezik, koji je Cesto krio
krajnje neprijateljstvo prema Rimskoj kuriji. I u viteSkim
redovima koji su igrali veliku ulogu u istoriji, i u kojima je
bila jasno naznacena teznja za obnovom jedinstva ratnic-
kog i asketskog tipa, delovale su podzemne struje koje bi,
gde god su se pomaljale, navladile na te redove opravda-
nu sumnju, a ¢esto su ih progonili i predstavnici domi-

19Up. J. Evola, Il mistero del Graal, nav. delo, svuda. Ako ,kraljevski ka-
rakter Grala® moZe da ima vrednost sredi$njeg simbola tajne gibelinske
tradicije, iz simbolicke genealogije koju je dao Volfram fon Eéenbah. pro-
izlazi povezanost te tradicije sa idejom ,Kralja Sveta® i sa antigvelfskim
aspektom krstaskih pohoda. Ova genealogija je povezala kraljeve Grala
sa ,sveStenikom Johanom* (koji je upravo jedna od srednjovekovnih
predstava ,Kralja Sveta®) i s Vitezom Labuda koji je, kao $to ¢emo vide-
1i, imao simboli¢ne veze s vodama krstaskih pohoda kao $to je Gotfrid
Bujonski.



nantne religije. U stvari, i u viteStvu je delovao nagon pre-
ma ,tradicionalnom* preuredenju u najviSem smislu, uz
tiho ili otvoreno prevazilazenje religioznog hri§¢anskog
dubha (setimo se simboli¢nog obreda odbacivanja krsta
kod templara). A idejno srediSte svega toga bilo je Car-
stvo. Tako su nastale ¢ak i legende u kojima se preuzima
tema Suvog Drveta ¢ije se ponovno cvetanje vezuje za ca-
ra koji ¢e zapoceti rat s klerom, da bi se ponekad — na pri-
mer u Compendium Theologiae?0 — dospelo dotle da mu
se pripiSu crte Antihrista; ovo je mracan, iskrivljen izraz
percepcije jedne duhovnosti nesvodljive na hri§éansku.

U periodu kada je izgledalo da se pobeda osmehuje
Fridrihu II, narodna prorocanstva su ve¢ nagoveStavala:
wisoki libanski kedar bi¢e poseéen. Tu ¢e biti samo jedan
Bog, to jest monarh. TeSko kleru! Ako padne, nov rezim
je spreman®.21

U krstaskim pohodima se prvi i poslednji put u Evropi
posle Rimskog carstva ostvario na planu dejstvovanja (¢u-
desnim poletom i kao u tajnovitom ponavljanju velikog
preistorijskog pomeranja sa Severa na Jug i sa Zapada na
Istok) ideal jedinstva nacija, koji je u miru predstavljen
Carstvom. Medutim, vec je receno da analiza dubokih si-
la koje su odredivale krstaSke pohode i upravljale njima
ne potvrduje ideje svojstvene jednoj dvodimenzionalnoj
istoriji. U teznji usmerenoj prema Jerusalimu cesto se is-
poljavala okultna struja protiv papskog Rima, koju je, ne
znajuci, negovao sam Rim ¢ije je vite$tvo bila militia, a
najzivlja snaga gibelinski herojski ideal. Taj pokret bic¢e
ugaSen sa imperatorom koga je Grgur IX Zigosao kao
onog ko ,preti da zameni hriS¢ansku veru drevnim obre-
dima paganskih naroda i ko je, zasednuv$i u hram, pri-
svojio svestenicke funkcije“.22 Gotfrid Bujonski — taj naro-
¢ito znacajan predstavnik krstaskih vitezova, zvani lux
monachorum® (3to opet govori o jedinstvu asketskog i
ratni¢kog elementa, svojstvenog viteskoj aristokratiji) — je
figura gibelinskog kneza koji se nece uspeti na jerusalim-
ski presto dok u Rim ne bude uneo gvozde i vatru, dok ne
bude svojeru¢no ubio anticezara Rudolfa od Rinfelda i iz-

20Up. A. Graf, Roma nella memoria e nelle immaginazioni del Medio-
evo, nav. delo, t. 11, str. 500-503.

21Up. E. Gebhart, L'ltalia mistica, Laterza, Bari, 1934, str. 117 [Laterza,
Bari, 1983].

22F, Gebhart, L'ltalia mistica, nav. delo, str. 115.

*Lat.: monaska svetlost. — Prim. prev.

bacio papu iz Svetog grada.23 Povrh toga, legenda istiCe
izrazitu sli¢nost izmedu ovog krstakog kralja i mitskog
Viteza Labuda — francuskog Elije (Hélias), nemackog Loen-
grina24 — koji na svojevrstan nacin otelovljuje rimske car-
ske simbole (kroz svoju simboli¢ku rodoslovnu poveza-
nost sa samim Cezarom), solarne simbole (pretpostavlja
se etimoloska veza izmedu Elije, Heliosa i Ilije) i hiperbo-
rejske simbole (labud koji vodi Loengrina iz ,nebeskog
sedista“ takode je i Apolonova simboli¢na zivotinja kod
Hiperborejaca i ¢est je motiv u paleografskim tragovima
nordijsko-arijskog kulta). Spoj tih istorijskih i mitskih
elemenata ¢ini, dakle, da Gotfrid Bujonski — u vezi sa kr-
staskom pohodima - bude jo§ jedan simbol koji oznaca-
va tajnu silu koja je u politickoj borbi tevtonskih careva i
u pobedi Otona I predstavljala tek spoljnu i uzgrednu
pojavu.

Hri$éanski uticaj nailazi na jasna ogranifenja u vite-
$koj etici i u surovoj artikulaciji feudalnog rezima tako
dalekog od drustvenog ideala prvobitne Crkve, u uskr-
slom principu ratni¢ke kaste uspostavljene na asketski i
sakralan nadin i u tajnom idealu Carstva i krstaSkih rato-
va. Crkva delimi¢no prihvata ova ograni¢enja; ona dopus$ta
da se njome vlada — ,romanizuje se* — da bi mogla vlada-
ti, da bi se mogla odrzati na vrhu talasa, ali istovremeno
pruza i otpor, htela bi da istisne vrak, htela bi da nadvla-
da Carstvo. Rastrzanost traje. Prizvane sile tu i tamo izmi-
¢u iz ruku onih koji su ih prizvali, a zatim se dva protivni-
ka oslobadaju iz spleta borbe i kre¢u putem dekadencije.
Napetost duhovne sinteze slabi. Crkva ¢e se sve vise odri-
cati kraljevskih pretenzija, a kraljevsko dostojanstvo du-
hovnih. Posle gibelinske civilizacije — sjajnog proleca
Evrope ugusenog u svom nastanku — nezaustavljivo e se
nastaviti proces propadanja.

235Up. E. Aroux, Les Mystéres de la Chevalerie, nav. delo, str. 93.

24Up. La Chanson du Chevalier au Cygne et Godefroi de Bouillon, ed.
Hippeau, Paris, 1874-1877. U Vitezu Labuda ¢ija je domovina nebesko
sediste i koji izmiée Elzinoj ljubavi nalazimo i antiginekokratsku temu
svojstvenu herojskim ciklusima, veé otkrivenu u mitu o Herkulu, Eneji,
Gilgamesu, Rostamu, itd.



12. PROPAST SREDNJOVEKOVNE EKUMENE,
NACIJE

Uzroci »0dozgo" i uzroci ,odozdo* izazvali su propa-
danje Svetog rimskog carstva i potom, uopsteno govoredi,
nestajanje principa prave suverenosti. Jedan od prvih
uzroka je postepena sekularizacija i materijalizacija poli-
ticke misli. Sto se Carstva ti¢e, veé je u slucaju Fridriha II
borba protiv Crkve, mada preduzeta radi odbrane njego-
vog natprirodnog karaktera, ¢esto bila povezana s pocet-
nim prevratom u slede¢em smislu: s jedne strane nalaze
se rani humanizam, liberalizam i racionalizam sicilijan-
skog dvora, konstituisanje tela svetovnih sudija i admini-
strativnih funkcionera i znacaj kojeg im daju legistae i dec-
retistae™ i oni koje je primeren religiozni rigorizam §to
raspaljuje autodafe™ i savonarolske lomace za prve pro-
dukte ,kulture” i ,slobodne misli“ prezrivo nazvao theolo-
gi pbilosopbantes™, a s druge - centralisticka i antifeu-
dalna teznja pojedinih novijih carskih institucija. Cim
Carstvo prestaje da bude svefo ono prestaje uopste i da bi-
va Carstvo. Njegov princip i njegov autoritet opadaju i
kada se spuste na stupanj materije i puke ,,politike* oni se
ne mogu odrZati, jer takav stupanj, po svojoj prirodi, is-
Kljucuje svaku univerzalnost i svako vi§e jedinstvo. Veé
1338. Ludvig IV Bavarski izjavljuje da carsko posveéenje
viSe nije nuzno i da je izabrani knez zakoniti car na osno-
vu tog izbora; to je emancipacija koju ¢eski kralj Karlo IV
dovrsava sa , Zlatnom bulom®. Medutim, kako posveéenje
nije bilo zamenjeno ni¢im metafizicki ekvivalentnim, care-
vi su na taj nacin unistili svoj transcendentni dignitas. Mo-
Ze se reci da su od tada poceli da gube ,,ovla§éenje Neba“
i da je Sveto carstvo bilo tek nekakvo formalno prezivlja-
vanje.! Austrijski car Fridrih III bio je poslednji car kruni-

*Lat. neologizam: zakono§e. — Prim. prev.

Port.: auto da fé, &in vere: pogubljenje osudenih jeretika — obi¢no spa-
ljivanjem — u vreme inkvizicije u Spaniji i Portugalu. — Prim. prev.
“**Lat.: filozofstvujuéi teolozi. — Prim. preu.

"Up. ). Reyor, Le Saint-Empire et I'Imperator rosicrucien, u Le Voile
d'Isis, br. 179, str. 197.

san u Rimu (1452), posle ¢ega se obred sveo na praznu,
beZivotnu ceremoniju.

Kada se pre$lo na drugi aspekt, s pravom je istaknuto
da feudalni oblik uredenja karakteriSe vec¢inu velikih tra-
dicionalnih epoha i bolje pristaje regularnom oblikovanju
njihovih struktura.?2 Tamo gde je naglaSen princip plurali-
teta i relativne politicke autonomije pojedinacnih delova
istovremeno se nagladava pravo i istinito mesto onog uni-
verzalnog, onog unum quod non est pars” koje ih moze
urediti i stvarno izjednaciti ne suprotstavijajuéi ih, ve¢
nadmaSujuéi svaki od njih putem transcendentne, nadpo-
liticke i regulatorne funkcije koju otelovljuje (Dante). Ta-
da se kraljevsko dostojanstvo slaze s feudalnom aristokra-
tijom; imperijalnost ne slabi pojedinacne knezevine ili
kraljevstva i prisvaja pojedinaéne nacionalnosti ne izopa-
¢ujuéi ih. Kada, medutim, s jedne strane opadne dignitas,
koja moze udiniti da se dominira iznad mnogostrukog,
vremenskog i prolaznog, i kada, s druge, izostane sposob-
nost jedne fides koja je visa od materijalnog raspoznava-
nja pojedina¢nih podredenih elemenata, tada se javlja
centralisticka teznja, politi¢ki apsolutizam koji nastoji da
celinu odrZi na okupu nasilnim putem, kroz politicko i
drzavno, umesto sustinski nadpoliticko i duhovno jedin-
stvo — ili pak prevladaju procesi Cistog partikularizma i
razdvajanja. 1 jednim i drugim putem uniStava se srednjo-
vekovna civilizacija. Kraljevi po¢inju da zahtevaju za svoje
zemlje princip apsolutne vlasti svojstven Carstvu,3 mate-
rijalizujuéi ga i uvodeci konac¢no novu i prevratni¢ku ide-
ju: ideju nacionalne drZave. Analognim procesom razbija
se mnogostrukost komuna, slobodnih gradova i republi-
ka, ustanova koje teze da se konstituiu svaka za sebe, i
prelazi se na otpor i pobunu ne samo protiv carske vlasti
nego i protiv plemstva. Vrh opada, evropska ekumena se
raspada. Nestaje princip jedinstvenog zakonodavstva, ma-
da ostavlja dovoljno prostora za artikulacije jednog ius
singolare, zakonodavstva koje odgovara jedinstvenom je-
ziku i jedinstvenom duhu. Propada vite§tvo i sa njime
ideal ¢oveka oblikovanog principima ¢isto etickog i du-
hovnog karaktera; vitezovi pocinju da brane prava i podr-
7avaju svetovne ambicije svojih knezeva i, na kraju, naci-

2R. Guénon, Autorité spirituelle et pouvoir temporel, nav. delo, str. 111
*lat.: jedno koje nije deo. — Prim. prev.

3Francuski pravnici su prvi u Evropi tvrdili da je kralju nacionalne
drrave vlast data neposredno od Boga i da je kralj ,car u svom kraljev-
stvu®.




onalnih drzava. Veliki savezi koji su se krili iza nadpoliti¢-
kog ideala ,svetog rata“ i ,,pravednog rata“ ostavljaju me-
sta za slucajeve mira i rata, koje sve vie rada diplomatsko
lukavstvo. Hrid¢anska Evropa inertno prati kako Isto¢no
carstvo i Carigrad padaju pod vlast Osmanlija; $tavise,
kralj Francuske Fransoa 1 zadaje prvi udarac mitu o ,hri-
$canstvu*“ koji je ¢inio osnovu evropskog jedinstva kada u
borbi protiv predstavnika Svetog rimskog carstva ne
samo da se nije libio da podrzi pobunu protestantskih
vladara, nego ¢ak nije oklevao da se udruzi sa sultanom.
Savez iz Konjaka (1526) video je kako poglavar Rimske cr-
kve krede istim putem; doslo je do apsurda da Kliment
VII, zdruzen s vladarskom kuc¢om Francuske i u savezni-
Stvu sa sultanom, ude u rat s imperatorom upravo u ¢asu
kada je napredovanje Sulejmana II u Ugarskoj pretilo da
pregazi Citavu Evropu i kada su naoruzani protestanti po-
tresali njeno srediste. Videdemo i kako jedan svestenik u
sluzbi iste francuske dinastije, RiSelje, u poslednjoj fazi
TridesetogodiSnjeg rata ponovo podrzava protestantski
savez protiv cara sve dok, posle verskog mira u Augzbur-
gu (1555), Vestfalski pregovori (1648) nisu uklonili po-
slednji ostatak religioznog elementa, proglasili uzajamnu
trpeljivost izmedu protestantskih i katoli¢kih nacija i po-
bunjenim kneZevima priznali gotovo potpunu nezavi-
snost od Carstva. Od tog perioda, odbrana dinasti¢kog ili
feudalnog prava viSe nece biti ni najvisi interes ni uzrok
borbi, ve¢ obi¢na svada oko komada evropske teritorije:
Carstvo odlu¢no sahranjuju imperijalizmi, to jest splet-
karenje nacionalnih drzava kako bi se vojno ili ekonom-
ski nametnule ostalim nacijama. Taj prevrat u evropskoj
politici je, dakle, imao predstavnika — i to u ta¢no odre-
denoj antiimperijalnoj funkciji — u francuskoj vladarskoj
dinastiji.

U sveukupnosti takvog razvoja, pored krize imperijal-
ne ideje uopste, sve vie se sekularizuje misao o suvere-
nosti: kralj nije nista vie od ratnika, politickog vode dr-
zave. On jo§ neko vreme personifikuje virilnu funkciju i
apsolutni princip vlasti, ali tu viSe nema pozivanja na
transcendentnu stvarnost osim u preostaloj praznoj for-
muli 0 ,bozanskom pravu“ koja je — za katolicke nacije —
definisana posle Tridentskog sabora, u periodu protivre-
formacije. Tu se Crkva proglasila spremnom da odobri i
posveti apsolutizam sustinski obesvecenih vladara ne bi li
se oni iz same Crkve, koja je sada posredno delovala, do-
Cepali i svetovne vlasti.

Stoga u periodu posle nestajanja carske Evrope u po-
jedinim drzavama postepeno bledi pretpostavka zbog ko-
je se sukob sa Crkvom mogao nastaviti na osnovu nekog
vi§eg znadenja; vlastima u Rimu odavano je viSe ili manje
povr$no priznanje u pogledu verskih pitanja tamo gde se
u zamenu postizalo nesto korisno za drZavni interes. A
nasuprot tome, imamo manifestovane pokusaje da se,
neposredno i bez ustru¢avanja, duhovno potcini svetov-
nom - kao u anglikanskom i galikanskom prevratu, a za-
tim, u protestantskom svetu, s nacionalnim crkvama pod
drzavnom kontrolom, S prelaskom u moderno doba, ne-
ke zemlje ée biti konstituisane upravo na raskolu i su-
protstavljaée se jedne drugima ne samo kao politicke i
ovozemaljske celine, veé i kao gotovo misti¢ni entiteti ko-
ji odbijaju da prihvate svaku nadredenu vlast.

U svakom sluéaju, sasvim jasno proizlazi da ako Car-
stvo propada, Crkva opstaje, kao njegova suparnica sama
po sebi, koja, dakle, ima slobodan prostor za delovanje, ali
ne zna da preuzme svoje naslede, ¢ime daje krunski do-
kaz svoje nesposobnosti da organizuje Zapad prema sop-
stvenom, to jest prema gvelfskom idealu. Crkva nije ta ko-
ja na ¢elu ojacanog ,hri$¢anstva“ nasleduje Carstvo, nego
je to upravo mno§tvo nacionalnih drzava koje pokazuju
sve vecu netrpeljivost prema svakom viSem principu vlasti.

S druge strane, obesve¢enost kneZeva i njihova nepo-
slusnost prema Carstvu (uz ¢injenicu da su celine kojima
su na c¢elu lisene potvrde date viSim principom)
neizbezno ih gura u orbitu nizih sila, koje ¢e postepeno
prevladati. Uopste uzeyv, svaki put kada se neka kasta okre-
¢e protiv one vise i konstituide se sama po sebi, ona
neizbezno gubi karakter kojeg je imala u hijerarhijskoj ce-
lini da bi odrazila karakter neposredno nize kaste.# Apso-
lutizam kao materijalisticka transpozicija tradicionalno
unitaristi¢ke ideje utire puteve demagogiji i antimonarhi-
sti¢kim nacionalnim revolucijama. A tamo gde su kraljevi
u borbi protiv feudalne aristokratije i u poduhvatu politi¢-
ke centralizacije bili skloni da potpomognu zahteve bur-
7oazije i samog plebsa — tamo se proces brze okoncao. S
pravom se ukazuje na Filipa Lepog koji anticipira i sjedi-
njuje razli¢ite momente involutivnog procesa. Filip Lepi
je zapravo onaj ko je unistavajuci templare — na osnovu
sporazuma sa papom - uni$tio najkarakteristi¢niji izraz

4R. Guénon, Autorité spirtuelle, nav. delo, str. 111.



one teznje da se iznova izgradi jedinstvo ratni¢kog i sve-
SteniCkog elementa, §to je bila tajna dusa vitestva. On je
zapoceo svetovnu emancipaciju drzave od te iste crkve,
koju su gotovo bez prekida nastavili njegovi sledbenici,
kao $to su narocito Luj XI i Luj XIV nastavili borbu protiv
feudalnog plemstva i nisu odbili podriku burZoazije, te
im u tom naumu nije smetao ni duh pobune najnizih dru-
Stvenih slojeva. Filip Lepi podrzava antitradicionalnu kul-
turu, bududi da su njegovi ,pravnici, pre humanista re-
nesanse, prave preteCe modernog laicizma.> Ako nije
beznacajno to da je jedan svestenik, kardinal Ri3elje, raz-
vio protiv plemstva princip centralizacije pripremivsi,
umesto feudalnih struktura, modernu dvodlanu nivelaciju
- vladu i naciju — Luj XIV je svojim radom na formiranju
modi javnosti, sistematskog razvoja nacionalnog jedinstva,
kao i njegovog politickog, vojnog i ekonomskog ja¢anja
nesumnjivo pripremio, da tako kazemo, tela za ovaplode-
nje novog principa, koji je upravo narod: nacija kao puki
kolektivitet. Tako se antiaristokratsko delovanje francu-
skih kraljeva (na ¢ije smo neprekidno suprotstavljanje
Svetom carstvu veé ukazali) s Miraboom logi¢no moralo
okrenuti protiv njih samih i na kraju ih zbaciti s kontami-
niranog prestola. Moze se reci da je upravo zbog toga $to
je prva zapocela takav prevrat, dajudi ideji drZave sve vise
centralisticko i nacionalistitko obeleZje, Francuska prva
dozivela pad monarhistickog i uspostavljanje republikan-
skog rezima, u smislu jasno utvrdenog i progla§enog pre-
nosa vlasti na treéi stalez, tako da je medu evropskim na-
cijama postala glavno ZariSte revolucionarnog vrenja i
svetovnog i racionalistickog mentaliteta pogubnog za sva-
ki preziveli ostatak tradicionalnosti.6

Jasan je i zanimljiv i drugi, komplementarni aspekt
istorijske pravde. Nakon §to su se apsolutizovane drzave
emancipovale u odnosu na Carstvo, morala je uslediti
emancipacija pojedinaca s neograni¢enom vlaséu (slo-
bodnih i autonomnih) u odnosu na drzavu. Jedna uzur-
pacija prizivala je i uvodila drugu, sve dok u drzavama —
usitnjenim i anarhi¢nim suverenim nacionalnim drzava-

5R. Guénon, Autorité spirituelle, nav. delo, str. 112 i dalje.

6Up. R. Guénon, Autorité spirituelle, nav. delo. Nasuprot tome, &injeni-
ca da su germanski narodi uprkos reformaciji sacuvali feudalne struktu-
re viSe od svih ostalih, uzrokovana je time 5to su oni bili poslednji koji
su otelovljavali — sve do rata 1914-1918 — vi$u ideju suprotstavljenu na-
cionalizmima i svetskim demokratijama.

ma — uzurpirana suverenost nije morala da ustukne pred
narodnim suverenitetom u okviru kojeg nijedna vlast i ni-
jedan zakon nisu legitimni osim izraZzene volje gradana
kao pojedinaca i ujedno jedinih suverena; to je demokra-
tizovana i ,liberalna“ drzava u i§¢ekivanju poslednje, ¢isto
kolektivisticke faze.

Medutim, pored vi§ih uzroka pada srednjovekovne ci-
vilizacije nisu zanemarljivi ni oni uzroci ,,odozdo", koji su
izdvojeni, a ipak saglasni s prvima. Svaka tradicionalna or-
ganizacija je dinami¢na formacija; ona pretpostavlja sile
haosa, niske nagone i interese i niZze dru$tvene i etnicke
slojeve koje princip ,forme“ nadvisuje i zauzdava; ona ob-
uhvata dinamizam dvaju suprotstavljenih polova, od kojih
onaj vi§i, vezan za nadnaturalisticki element visih slojeva,
nastoji da uzvisi ovaj drugi, a drugi — onaj nizi, vezan za
masu, demos — nastoji da prvi odvuce nadole. Tako sva-
kom slabljenju predstavnika viSeg principa i svakom za-
stranjivanju ili degeneraciji vrha kontrapunktiraju izdiza-
nje i oslobadanje u smislu pobune najnizih slojeva. Ali
kroz te ve¢ naznafene procese moralo je sve viSe slabiti
pravo da se od podanika trazi fides u dvostrukom, duhov-
nom i feudalnom smislu te reéi, ¢ime je potencijalno
otvoren put ka njenoj materijalizaciji u politickom smislu,
a zatim i pomenutoj pobuni. Zapravo, dok je duhovno
utemeljena vernost neuslovljena, ona koja se vezuje za ze-
maljsku ravan je uslovljena i slu¢ajna, podlozna opozivu
u zavisnosti od prakti¢ne koristi. Dualizam, ustrajno su-
protstavljanje Crkve i Carstva, takode je morao doprineti
da se svaka fides spusti na ovaj nizi i nestalni nivo.

Uostalom, na vrthuncu srednjeg veka upravo je Crkva
bila ta koja je ,blagosiljala“ povredu fides-a, jer se svrsta-
la na stranu italijanskih komuna i moralno i materijalno
podrzala pobunu koja je u pozadini jednostavno znacila
ustanak pojedinaénog protiv univerzalnog, u vezi sa tipom
drustvene organizacije koja se vise ¢ak i ne ureduje po
uzoru na ratnicku, ve¢ na trecu kastu, na klasu burzuja i tr-
govaca koji uzurpiraju dostojanstvo politickog upravljanja
i pravo na oruzje, utvrduju svoje gradove, podizu svoje
barjake, organizuju svoje vojske protiv carskih kohorti i
odbrambenog saveza feudalnog plemstva. Ovde zapocinje
pokret ,odozdo*, uzdizanje plime inferiornih sila.

I dok se s komunama anticipira zapravo profani i anti-
tradicionalni ideal organizacije zasnovane na ekonom-
skom i trgovackom faktoru i jevrejskoj trgovini zlatom,



njihova pobuna pre svega pokazuje kako je u pojedinim
oblastima veé u ono vreme oseéaj za duhovno i eti¢ko zna-
¢enje lojalnosti i hijerarhije bio na izdisaju. U caru se vidi
samo politi¢ki voda ¢ijim se politickim zahtevima moZe
odupreti. Afirmide se ona rdava sloboda koja ¢e unistiti i
odbaciti svaki princip prave vlasti, prepustiti nize sile sa-
mima sebi i svesti svaki politi¢ki oblik na samo ljudsku,
ekonomsko-socijalnu ravan, pretvorivsi se u svemo¢ , tr-
govaca® i, kasnije, organizovanih ,radnika“. Nije beznada-
jan podatak da je glavno Zariste tog raka bilo italijansko
tlo, ta kolevka rimskog duha. Tu, u borbi komuna koje je
podrzavala Crkva protiv carske vojske i onog §to naziva-
mo corpus saecularium principum nalazimo poslednje
odjeke sukoba izmedu Severa i Juga, izmedu tradicije i
antitradicije. Fridrih I - li¢nost koju je plebejsko krivotvo-
renje istorije uporno nastojalo da diskredituje — borio se
u ime jednog viSeg principa i iz duznosti koju mu je na-
metala sama njegova funkcija protiv svetovne i partikula-
risticke uzurpacije zasnovane, izmedu ostalog, na nitim
neizazvanim povredama sporazuma i zakletvi. Dante ¢e u
njemu videti ,dobrog Barbarosu*, legitimnog predstavni-
ka Carstva koji je izvor svake prave vlasti, a pobunu lom-
bardijskih gradova smatrace nezakonitom i buntovnic¢-
kom, $to je u vezi s njegovim plemickim prezirom prema
»skorojevic¢ima i brzoj zaradi“,” elementima nove i nediste
sile komuna; isto tako, Dante je u »slobodnoj upravi po-
jedinih naroda® i u novoj nacionalisti¢koj misli prepo-
znao rusilacku jeres.8 Zapravo, prvo Otoni, a potom i Sve-
bi se nisu toliko borili za nametanje materijalnog
priznanja i teritorijalne ambicije, koliko za ideje i odbra-
nu nadpolitickog prava; i ne kao tevtonski knezevi, veé
kao ,rimski“ (te stoga i nadnacionalni) carevi — romano-
rum reges — zahtevali su poslu$nost, a u ime ¢asti i duha
borili su se protiv soja naoruZanih trgovaca i gradana.? Ovi
drugi su smatrani pobunjenicima ne toliko protiv cara ko-
liko protiv Boga — obviare Deo. Po bozanskoj zapovesti —

7Pakao, XV1, 73.

8Up. E. Flori, Dell'idea imperiale di Dante, Bologna, b.g,, str. 38, 86-87.
9Dante nije oklevao da okrivi pojavu nacionalisti¢kog zastranjivanja, na-
rotito se suprotstavljajuci francuskoj dinastiji i podrzavajuéi pravo cara.
Pozivajuci se na Hajnriha VII, on shvata da je [talija, na primer, morala
nestati u Carstvu da bi Sirila svoju civilizaciju po svetu, jer je jedino Car-
stvo univerzalnost i svaka pobunjena sila, po novom principu ,gradova*“
i drzava, nije mogla predstavljati nista drugo do prepreku za ostvarenje
Jkraljevstva pravde®.

Jjubente Deo ~ knez stupa u boj s njima kao predstavnik

Karla Velikog, sa ,osvetnickim macem“, da bi obnovio
drevni poredak: redditur res publica statui vetuta.10

Napokon, osvréuéi se i dalje prvenstveno na Italiju, u
takozvanim sinjorijama (signorie)* — varijantama ili pak
naslednicama komuna - treba videti drugi aspekt nove
klime za koju je Makijavelijev Vladalac jasan barometar-
ski pokazatelj. Vodom moZe biti smatran jedino mo¢ni po-
jedinac koji ne vlada na osnovu posvecenja, svoje nobili-
tas, ili na osnovu nacdina na koji predstavlja jedan viSi
princip i tradiciju; naprotiv, on vlada u sopstveno ime, ko-
risteéi se lukavstvom i nasiljem, sredstvima ,,politike* ko-
ja se vec shvata kao ,umetnost”, kao tehnika liSena skru-
pula za koju ¢&ast i istina ne znac¢e niSta, dok mu religija
eventualno sluzi samo kao jedno od mnogih oruda. Dan-
te je s pravom rekao: Italorum principum... qui non bero-
ico more sed plebeio, secuntur superbiam [, Italijanski
knezevi... koji se drze oholosti ne Ziveéi na herojski nacin,
ve¢ plebejski“].11 Dakle, supstanca te vladavine nije ,he-
rojska“, ve¢ je plebejska; drevna virtus spusta se na taj ni-
vo, a isto je i sa nadmodi nad dobrom i zlom onoga koji
je pre gospodario na osnovu zakona koji nije ljudski. S
jedne strane ponovo se javlja tip pojedinih antickih tirani-
ja, a s druge nalazimo izraz onog razuzdanog individuali-
zma koji, reklo bi se, karakteriSe zaokret tih vremena pre-
ma mnogostrukim oblicima. Tu je napokon anticipiran, na
drasti¢an nadin, tip ,apsolutne politike* i volje za mo¢ ko-
ji ¢e se u mnogo Sirim razmerama ponovo afirmisati u
dana8nje vreme.

Ovim procesima se, dakle, zatvara ciklus srednjove-
kovne obnove. Na neki nacin, opet se potvrduje gineko-
kratsko-juznjacka ideja u okviru koje muzevni princip,
pored navedenih ekstremnih oblika, ¢ak i kada je otelo-
tvoren u figuri monarha ima tek materijalno (politicko,
zemaljsko) znalenje pobozne ispovedne religije i (u naj-
veéoj meri medu monaskim redovima) kontemplacije. Po-

10Reéi Arhipoete [Dante. — Prim. prev.]. Zanimljivo je i da se za Barba-
rosu u borbi protiv komuna vezivala simbolika Herkula, heroja udru-
Zenog sa olimpskim silama u borbi protiv snaga haosa.

*Ital.: KneZevina, oblik vladavine u mnogim italijanskim gradovima u pe-
riodu od druge polovine XIII do XV veka, — Prim. prev.

11 De vulgari eloquentia, 1, 12. F. Suon (Frithjof Schuon) je ispravno go-
vorio u pogledu renesanse o ,,cezarizmu burzuja i bankara® (Perspectives.
spirituelles et faits bumains, Paris, 1953, str. 48), Cemu treba dodat.1
mraéne tipove ,kondotjera®, voda plaéenickih ¢eta koji postaju suvereni,



Sto se potvrdio ovaj rascep, pravo krvi i zemlje ili izraza-
vanje puke volje za mo¢ nesumnjivo dobijaju prvenstvo.
Neizbezna posledica jeste partikularizam gradova, otadz-
bind i nacionalizama, za kojim dolazi po¢etna pobuna de-
mosa, kolektivnog elementa, suterena tradicionalne gra-
devine, koji ¢e obrnuti stvari i zagospodariti nivelisanim
strukturama i ujedinjenim narodnim vlastima stvorenim
u prethodnoj, antifeudalnoj fazi.

Borba koja je najviSe karakterisala srednji vek — ,hero-
jsko“-virilna borba protiv Crkve — sada se izjalovljuje. Co-
vek Zapada viSe ne teZi za autonomijom i emancipacijom
od vezanosti za religiju osim u oblicima izvesnog zastra-
njenja, u onom $to bi se moglo nazvati demonskim pre-
vratom gibelinizma, unapred obznanjenim — izmedu osta-
log — primenom luteranskih ideja za kojima su posegli
germanski knezevi. Uopsteno govoredi, Zapad se posle
srednjeg veka kao civilizacija ne oslobada Crkve i katoli¢-
ke vizije sveta, nego se laicizuje u znaku naturalizma i ra-
cionalizma, uzdiZzué¢i kao pobedu sopstvenu pauperizaci-
ju do tacke gledista i volje koje ne prepoznaju vise nista
osim Coveka i onoga $to je jedino ljudskim uslovljeno.

Polemi¢no uzdizanje civilizacije renesanse u odnosu
na srednjovekovnu civilizaciju postalo je uobicajena paro-
la u savremenoj istoriografiji. To nije samo posledica jed-
ne od mnogih sugestija koje su, uzevsi sve u obzir, u sa-
veemenoj kulturi Sirili oni koji su upravljali svetskim
prevratom, vec bi u tome trebalo videti izraz tipi¢nog ne-
razumevanja. Ako je, posle kraja anti¢kog sveta, ijedna ci-
vilizacija zasluZivala da se nazove renesansom, onda je
to upravo srednji vek. U svojoj objektivnosti, u svom viri-
lizmu, u svojoj hijerarhijskoj strukturi, u svojoj ponosnoj
antihumanistickoj elementarnosti tako Cesto proZetoj sa-
kralnim, srednji vek je bio poput povratka pocecima. U
klasi¢nim, ni po ¢emu romantiénim crtama pokazuje nam
se pravi srednji vek. U sasvim drugom smislu treba shvati-
ti karakter civilizacije koja je usledila. Napetost koja je to-
kom srednjeg veka bila u sustini metafizicki usmerena de-
gradira se i menja polarnost. Potencijal koji se prethodno
sabirao u vertikalnom pravcu — nagore, kao u simbolu
gotskih katedrala — sada se prazni u horizontalnom prav-
cu, prema spoljnom, proizvodedi, usled prezasi¢enosti
podredenih oblasti, fenomene kadre da dirnu povr$nog
posmatraca: u kulturi nastaje buntovni¢ka provala mno-
gostrukih oblika kreativnosti koja je gotovo bez ijednog

tradicionalnog ili na neki nac¢in simboli¢nog elementa, pa
je samim tim profana i obesveéena; na spoljnom planu,
dolazi do takoreéi eksplozivnog $irenja evropskih naroda
u ¢itavom svetu u doba otkri¢a, istrazivanja i kolonijalnih
osvajanja, koje se upravo, viSe ili manje, poklapa sa do-
bom renesanse i humanizma. To su posledice oslobada-
nja sila poput onog koje prati raspadanje organizma.

Smatra se da je u mnogim svojim aspektima renesansa
bila repriza anti¢ke civilizacije, ponovo otkrivene i ponovo
potvrdene nasuprot turobnom svetu srednjovekovnog hri-
$¢anstva. Ovo je velika zabluda. Renesansa je od antickog
sveta preuzela samo dekadentne oblike, a ne one s poce-
taka, koji su bili proZeti sakralnim i nadli¢nim elementima
— ili je, pak, u potpunosti zanemarivala te elemente i Cini-
la da drevno naslede deluje u sasvim razli¢itom pravcu. U
renesansi je ,paganizam®, zapravo, prvenstveno sluzio da
se razvije obi¢na afirmacija Coveka, da se podstakne ushi-
¢enost pojedinca koji pocinje da se opija proizvodima od-
redene umetnosti, erudicije i spekulacije, lisenim svakog
transcendentnog i metafizickog elementa.

S tim u vezi, u sli¢nim prevratima treba istac¢i fenomen
neutralizacije.1? Civilizacija, ¢ak i kao ideal, prestaje da
ima jedinstvenu osu. Srediste vi$e ne upravlja pojedinac-
nim delovima ni politi¢ki, ni kulturno. Vie ne postoji or-
ganizaciona sila kulture. U duhovnom prostoru kojeg je
Carstvo ranije jedinstveno obuhvatalo u ekumenskom
simbolu radaju se, odvajanjem, mrtve, ,neutralne” zone,
koje zapravo odgovaraju razli¢itim granama nove kulture.
Umetnost, filozofija, nauka i pravo razvijaju se sada svako
u sopstvenom ogradenom prostoru, u sistematskoj i raz-
metljivoj ravnodusnosti prema svemu $to bi ih moglo
nadmasiti, osloboditi ih njihove izolacije i dati im istinske
principe; takva je ,sloboda“ nove kulture. Osamnaesti vek
je, zajedno s krajem Tridesetogodis$njeg rata i temeljnog
razvlaséivanja Carstva, epoha u kojoj ovaj prevrat popri-
ma presudan oblik, anticipirajuéi ono $to je svojstveno Ci-
tavom modernom dobu.

Ugasio se, dakle, srednjovekovni poriv da se preuzme
baklja koju je Rim primio od herojsko-olimpske Helade.
Tradicija inicijacije kraljevskog dostojanstva prestaje u toj
meri da ima dodira sa istorijskom stvarnoséu i s predstav-

120 téme, up. C. Steding, Das Reich und die Krankbeit der europdischen
Kultur, Hamburg?, 1938.



nicima bilo koje evropske svetovne sile. Ona ostaje satu-
vana samo u podzemlju, u tajnim strujama poput herme-
tickih ili rozenkrojcerskih, koje su se postepeno, sa uob-
licavanjem modernog sveta, povlacile sve dublje, dok su
organizacije koje su one ranije nadahnjivale podlegle in-
volutivnom i inverzivnom procesu.13 Kao mit, srednjove-
kovna civilizacija svoj testament ostavlja u dvema legenda-
ma. Prva je ona legenda po kojoj se u noéi godisnjice
ukidanja templarskog reda, svake godine, naoruana sen-
ka sa crvenim krstom na belom ogrtacu pojavljivala u tem-
plarskoj kripti da pita ko hoc¢e da oslobodi Sveti Grob.
~Niko, niko“, glasi odgovor, ,jer je Hram razrusen.“ Dru-
ga je legenda o Fridrihu I koji je na visinama Kifhausera
(Kifhduser), u unutra$njosti simboli¢ne planine, nastavio
da Zivi sa svojim vitezovima u magi¢nom snu. I on ¢eka —
¢eka dolazak oznacenog vremena da side u dolinu sa svo-
jim sledbenicima i izvojuje poslednju bitku, s pozitivnim
ishodom, od koje ¢e zavisiti ponovno cvetanje Suvog Dr-
veta i nastanak novog doba.14

13Up. J. Evola, Il mistero del Graal, nav. delo, § 29, pre svega zbog ge-
neze i smisla savremene masonerije i prosvetiteljstva kao primera ove in-
verzije.

4Up. B. Kugler, Storia delle Crociate, ital. prev. Milano, 1887, str. 538;
F. Kampers, Die Deutsche Kaiseridee in Propbetie und Sage, Berlin,
1896. Iz konteksta razli¢itih verzija druge legende nazire se misao da je
pobeda moguca, ali nije sigurna. U nekim oblicima sage — koji verovat-
no cuvaju trag teme o edskom ragnaroku - postednji car ne moze se od-
upreti snagama poslednjeg doba i umire, nakon §to je o Suvo Drvo
okacio skiptar, krunu i $tit.

13. IREALIZAM I INDIVIDUALIZAM

Da bismo pratili dalje faze pada Zapada, treba podse-
titi na ono §to smo govorili 0 prvim krizama tradicional-
nih civilizacija, uzimajuéi kao referentnu tacku osnovnu
istinu sveta Tradicije: istinu o dve ,sfere”, o dvojnosti iz-
medu sveta i nadsveta. Za tradicionalnog ¢oveka te dve
sfere bile su stvarnost, a uspostavljanje objektivnog i de-
lotvornog kontakta izmedu jedne i druge predstavljalo je
pretpostavku svakog viseg oblika civilizacije i Zivota.

Prekid takvog kontakta, usredsredenost svake moguc-
nosti na samo jedan od dva sveta, na onaj ljudski i svetov-
ni, zamenjivanje iskustva nadsveta efemernim utvarama
krivotvorenim u tmurnim isparenjima smrtne prirode —
takav je smisao onoga §to se, uopsteno receno, zove ,,mo-
derna“ civilizacija i §to sada dostize fazu kada razlicite si-
le dekadencije primecene u prethodnim vremenima (ali
zaustavljane reakcijama i silama suprotnih principa) po-
stizu punu i zastradujucu delotvornost.

U svom najop$tijem smislu, humanizmom se mogu
nazvati pecat i geslo Citave nove civilizacije oslobodene
,mraénog srednjeg veka“. Ova e civilizacija, zapravo, zna-
ti samo za Coveka; u ¢oveku ¢e zapoceti i okoncati svaka
stvar, na njemu ¢e pocivati nebesa i pakao, glorifikacije i
prokletstva koja ¢e veé biti poznata. Covekovo iskustvo
omedice ovaj svet — drugaciji od pravog sveta — sa svojim
grozniavim stvorenjima punim Zudnje, svojim umetnic-
kim tatinama i svojim ,genijima“, sa Sumom svojih masi-
na i fabrika i, napokon, sa svojim narodnim vodama.

Prvi oblik pojavljivanja humanizma jeste individuali-
zam kao uspostavljanje iluzornog sredi$ta izvan srediSta,
kao ogre$ujuca uobrazenost ,Ja“ koje je prosto ono
smrtno u telu i kao konstrukcija nastala na ¢isto prirod-
nim sposobnostima koje sada stvaraju i podrzavaju -
kroz umetnosti i profane nauke - razlicite privide §to iz-
van tog laznog i praznog sredi$ta nemaju nikakvu posto-
janost. Ove istine i zakoni obelezeni su slucajnoscu i pro-
padljivo$cu koje su svojstvene svemu $to pripada svetu u
nastajanju.



Otud radikalni irealizam, radikalna neorgani¢nost u
svemu §to je moderno. Unutra, kao i spolja, vise nista ne-
¢e biti Zivot, nego ¢e sve biti konstrukcija: ugaslo bice za-
menjuju ,htenje” i ,Ja“ u svim domenima, u zlokobnom
racionalistickom i mehanicistickom podupiranju mrtvog
tela. Poput vrvljenja crva u procesu truljenja, razvija se ta-
da na hiljade postignuca, hiljade savladanih prepreka i hi-
ljade ostvarenja novog ¢oveka. Otvara se put svim parok-
sizmima, svim novatorskim i ikonoklasti¢kim manijama,
Citavom svetu jedne fundamentalne retorike gde, zame-
nivsi duh slikom duha, incestuozna bludni¢enja ¢oveka u
vidu religije, filozofije, umetnosti, nauke i politike vise ne-
¢e znati za granice.

Na religijskom planu realizam je sustinski vezan za gu-
bitak inicijacijske tradicije. Ve¢ je re¢eno da je u novijim
vremenima samo inicijacija obezbedivala objektivno su-
delovanje Coveka u nadsvetu. Ali posle nestanka anti¢kog
sveta i pojave hriS¢anstva viSe nisu postojali potrebni
uslovi da bi inicijacijska tradicija mogla ustanoviti najvisu
referentnu tacku tradicionalne civilizacije. Na neki nadin,
upravo je ,spiritualizam® bio jedan od faktora koji su, u
tom pogledu, delovali najnegativnije: pojava i Sirenje neo-
bi¢ne misli o ,besmrtnosti duse®, koncipirane kao prirod-
ne za svakog, morali su uéiniti neshvatljivim znaéenje ini-
cijacije i potrebu za njom kao realnom radnjom koja
oslobada uslovljenosti, razara smrtnu prirodu. Kao suro-
gat postojala je Hristova tajna i misao o iskupljenju u Hri-
stu; ovde je shema koja je delimi¢no poticala iz misterij-
skih ucenja (smrt i vaskrsenje) izgubila svako inicijacijsko
svojstvo i, degradiravsi se, bila jednostavno primenjena
na religijsku ravan vere. UopSte uzevsi, bila je re¢ o ,mo-
ralu®, o vodenju zivota imajuéi u vidu kazne koje su, u
skladu s novim verovanjem, mogle snaéi ,besmrtnu dusu*
u onostranom svetu. Ako je, kao §to se videlo, srednjove-
kovnu imperijalnu ideju neretko simbolizovao inicijacij-
ski element, sa druge strane je Crkva, predstavnica vlada-
juce religije, za sebe stvorila ufenje o svetim tajnama i
preuzela ,pontifikalni“ simbol, govoreéi o ponovnom ro-
denju. Ali ideja o pravoj pravcatoj inicijaciji, protivna nje-
nom duhu, ostala joj je tuda, ¢ime je stvorena anomalija,
nesto krnje u odnosu na svaki dovrieni tradicionalni ob-
lik, ukljuéujudi i islam. Hri$¢anski dualizam sa svojim spe-
cifi¢nim karakterom bio je, u odnosu na to, moéni podsti-
caj subjektivizmu i odatle irealizmu u pogledu problema

svetog. Od problema realnosti, transcendentnog iskustva,
problem svetog postao je, dakle, problem vere zasnovane
na osecanju, ili pak predmet teoloske spekulacije. Retko
dostizanje vrhunca protiséenom hri§¢anskom mistikom
nije sprecilo da Bog i bogovi, andeli i demoni, inteligibil-
na biéa i nebesa uzmu oblik mita. Hristijanizovani Zapad
vi$e nije imao svest o njima kao simbolima mogu¢ih nad-
racionalnih iskustava, nadindividualnih uslova postojanja
i dubokih razmera integralnog bic¢a ¢oveka. Jo§ je anticki
svet potpomogao upro§cavanje simbolizma na mitologiju
koja je postajala sve neprozirnija i sve viSe néma i kojoj je
presudivala umetnicka masta. Kada se potom iskustvo
svetog svelo na veru, osecanje i moralizam, a intuitio in-
tellectualis® na obi¢an sholasticki filozofski koncept, irea-
lizam duha morao je gotovo bez ostatka preuzeti oblast
natprirodnog.

Ovaj pravac se dalje razvio u protestantizmu, &ija je sa-
vremenost u odnosu na humanizam i renesansu znacajna.

Ne obazirudi se na njeno krajnje znacenje u istoriji ci-
vilizacija, na njenu ve¢ pomenutu antagonisticku funkciju
u srednjovekovlju i na, upravo istaknuto, odsustvo inici-
jacijske i ezoterijske dimenzije u njoj, Katoli¢koj crkvi tre-
ba priznati izvestan tradicionalni karakter — koji ju je uz-
digao u odnosu na ono §to je bilo obi¢no hris¢anstvo — jer
je organizovala sistem dogmi, simbola, mitova, obreda i
svetih institucija u kojem se, makar i u odrazu, pokatkad
¢uvaju elementi vi§eg znanja. Uporno potvrdujudi princip
autoriteta i dogme, braneéi svojstvo natprirodnosti i nad-
racionalnosti ,,otkrivenja“ na polju saznanja, a princip tran-
scendencije milosti na polju dejstvovanja, Crkva je branila
— gotovo olajnicki — ne-ljudski karakter te svoje riznice od
svake individualisticke zloupotrebe. Ovaj ekstremni na-
por katolicizma (koji, izmedu ostalog, u velikoj meri ob-
ja$njava svu onu okrutnost i nasilnost koju je imala njena
istorija) morao je, medutim, nai¢i na granicu. Brana nije
mogla izdrzati i pojedini oblici, opravdani u smislu obi¢-
ne religioznosti, nisu mogli zadrzati odlike apsolutnosti
svojstvene necovecanskom; ovo je istina ne samo zato §to
je nedostajalo vise saznanje, ve¢ i zato §to su postajale sve
vidljivije sekularizacija Crkve i korupcija i nedostojnost

*Nikola Kuzanski, jedan od najpoznatijih teoreti¢ara XV veka, tim izra-
zom je definisao znanje kao objektivnu istinu [u delu O opstem skladu
istie ideju o ogranitenosti papske vlasti, jer je papa samo Covek]. -
Prim. prev.



vecine njenih predstavnika, a sve vecu vaznost postepeno
sticali politi¢ki i sporedni interesi. Tako je klima postajala
sve povoljnija za reakciju koja ¢e zadati tezak udarac tra-
dicionalnom elementu pridruzenom hri§¢anstvu, podsta-
¢i razdrazujudi subjektivizam koji stvara dozivljaj potpuno
izmenjene stvarnosti, te potvrditi individualizam u religij-
skom kontekstu. Upravo je to udinila reformacija.

Nije slucajno da su Luterove reci protiv ,papske vlasti
koju je davo ustoli¢io u Rimu* - protiv Rima kao ,,regnum
Babylonis“, kao stvarnosti tvrdokorno paganske i neprija-
teljske u odnosu na hriséanski duh — veoma sli¢ne rec¢ima
koje su izgovarali prvi hriséani i koje nalazimo u jevrej-
skim apokaliptickim tekstovima protiv carskog grada Orla
i Sekire. Odbacivanjem svega $to u katolicizmu predsta-
vlja tradiciju — nasuprot obi¢nim jevandeljima — Luter po-
kazuje osnovno nerazumevanje upravo onog viseg sadr-
Zaja i viSeg aspekta nesvodljivog ni na jevrejsko-juznjacki
sloj ni na svet ¢iste poboznosti, koji je u Crkvi postupno
zadobijao oblik pod uticajem tajnih sila ,odozgo“.! Gibe-
linski carevi su ustali protiv papskog Rima u ime Rima,
ponovo afirmi$udi viSu ideju Sacrum-a Imperium-a* na-
suprot obi¢noj religioznoj duhovnosti Crkve i njenih he-
gemonisti¢kih pretenzija. Ipak, Luter protiv Rima ustaje
samo zbog netrpeljivosti upravo prema drugom, pozitiv-
nom aspektu Rima, prema tradicionalnoj i hijerarhijsko-
-ritualnoj komponenti koja, kao $to je receno, poston u
katolickom kompromisu. f

Luter je i politi¢ki, putem razli¢itih veza, postlgao osa-
mostaljenje koje je podrazumevalo skrnavljenje. German-
ski knezevi su, umesto da preuzmu naslede Fridriha II,
podrzali reformaciju i tako pristupili anticarskom frontu.
U autoru Warnung an seine lieben Deutchen™™, koji se
predstavljao kao ,prorok nemackog naroda“, nasli su
upravo onog ko je, svojim doktrinama, ozakonjivao pobu-
nu protiv principa carskog autoriteta i pruZzio moguénost
tim vladarima da zaodenu svoje nepotcinjavanje i odrica-
nje u formu krstaskog pohoda protiv Rima u ime Jevande-
lja. Prema ovim doktrinama oni nisu imali drugog cilja do

INaravno, ovo nerazumevanje nije bilo manje ni medu predstavnicima
katolicizma, usled ¢ega je Paracelzus bio sasvim u pravu rekavsi: ,Sta
znadi sva ta buka koja se pravi oko Luterovih i Cvinglijevih spisa, kao na
kakvim pustim bahanalijama? Ako bih morao podeti da piSem, poslao
bih u skolu i njih i papu.“

*Lat.: Sveto carstvo. — Prim. prev.

**Nem.: ,Opomena svojim ljubljenim Nemcima“. — Prim. prev.

da budu slobodni kao nemacki suvereni, oslobodeni sva-
ke nadnacionalne hijerarhijske spone. Medutim, i u dru-
gom aspektu Luterova shvatanja pogodovala su involutiv-
nom procesu. Njegovo ucenje je potéinilo religiju drzavi
u svim njenim konkretnim manifestacijama. Ali budu¢i da
su sada drzavama upravljali samo svetovni vladari i da se
kod Lutera nagove$tava demokratski motiv koji je postao
jasan i precizan kod Kalvina (suvereni ne vladaju sami po
sebi, ve¢ kao predstavnici zajednica), kao i da je, s druge
strane, reformaciji svojstveno vrlo odlu¢no poricanje
wolimpskog* ili ,herojskog" ideala, bilo kakve mogucnosti
¢oveka da askezom ili posvec¢enjem prevazide samog sebe
tako da bude osposobljen da primeni pravo ,odozgo®,
pravo istinskih Voda — upravo zbog svega toga Luterovi
pogledi o ,sekularnoj vlasti“ (die weltiche Obrigkeit)
predstavljaju prakti¢no inverziju tradicionalne doktrine o
kraljevskoj premodi i ostavljaju prostor svetovnoj moci da
uzurpira duhovnu vlast. Skicirajuci shemu Levijatana, ,,ap-
solutne Drzave“, Hobs ¢e na sli¢an nacin objaviti: civita-
tem et ecclesiam eadem rem esse”.

Sa stanovista metafizike istorije, pozitivni i objektivni
doprinos protestantizma sastoji se u njegovom isticanju
tinjenice da u ¢oveku tog vremena nije viSe neposredno
prisutan istinski duhovni princip, usled ¢ega je taj princip
morao da sebe prikaze kao ne§to transcendentno. Na ta-
kvoj osnovi, katolicizam je preuzeo mit o prvobitnom gre-
hu. U protestantizmu je ovaj mit dobio ostar, ekstreman
izraz; u njemu se zastupa stanoviste da ¢ovek ne moze
sam sobom posti¢i spasenje i kroz uopstavanje se dolazi
do toga da se Citavo ¢ovecanstvo smatra masom proklet-
nika, osudenih da automatski izvr$avaju zlo; a istini, mrac-
no predstavljenoj tim mitom, protestantizam dodaje boje
autenti¢nog sirijskog mazohizma iskazanog u prili¢no od-
yratnim slikama. Zapravo, nasuprot antickom idealu du-
hovne muZevnosti, Luter ne okleva da nazove Lkraljev-
skom svadbom“ onu u kojoj du$a, shvacena kao
Lprostitutka“ i kao ,najjadnije i nalgresm)e stvorenje”, ima
ulogu Zene (u De libertate christiana™), dok muskarca
uporeduje s jadnom tovarnom Zzivotinjom na kojoj po svo-
joj volji jase Bog ili Pavo, a da on tu nista ne moze udini-
ti (u De servo arbitrio™").

*Lat.: drzava i crkva ista su stvar. ~ Prim. prev.
**1at.: O hriéanskoj slobodi. = Prim. prev.
“*Lat.. O neograni¢enoj vlasti sluge. — Prim. prev.



Tamo gde je s obzirom na pomenutu egzistencijalnu
situaciju morala uslediti potvrda o neophodnosti podrske
svojstvene ritualnom i hijerarhijskom sistemu ili najstroze
ostvarenoj askezi, Luter porice i jednu i drugu stvar. Citay
Luterov sistem je zapravo vidljivo uslovljen li¢nom jedna-
cinom i sumornom prirodom svog osnivaca, neostvare-
nog monaha, ¢oveka nesposobnog da pobedi svoju pri-
rodu odredenu stras$éu, ¢ulno$éu i besom. Ova li¢na
jednacina odraZava se u jedinstvenoj doktrini po kojoj bo-
zanstvo nije ¢oveku dalo deset zapovesti da bi ih on ispu-
njavao u zivotu, nego zato da bi se, priznajuéi svoju ne-
mo¢ da ih sledi, svoju niStavnost, nepobedivost pozude i
sklonost grehu, predao bogu shva¢enom kao li¢nost,
ocajnicki se nadajuéi u ni¢im nezasluZenu i nepresusnu
BozZju milost. Ovo ,opravdanje putem diste vere®, ova
osuda ,deld“ navodi Lutera da se ustremi ¢ak i na mona-
Stvo i asketski Zivot, kojeg naziva ,ispraznim i izgubljenim
zivotom*®, odvracajudi tako zapadnog ¢oveka od preosta-
lih moguénosti za vracanje na prethodno stanje koje je
nudio ¢isti kontemplativni Zivot, a koje je katolicizam bio
sacuvao i koje su mogle kulminirati u li¢cnostima poput
svetog Bernarda iz Klervoa, Rojzbruka (Ruysbroeck), sve-
tog Bonaventure i Majstera Ekarta.2 Kao drugo, reforma-
cija Ce poricati princip vlasti i hijerarhije na planu svetog.
Misao da neko bice, kao pontifex, moze biti nepogresivo
u pogledu svete doktrine te stoga zakonito zahtevati pra-
vo na vlast ne dopustajudi rasprave smatra se devijantnom
i apsurdnom — Hristos ne bi dao privilegiju nepogresivo-
sti nijednoj Crkvi, ¢ak ni onoj protestantskoj;3 tako je
svakome ostavljeno da kroz slobodno individualno ispi-
tivanje prosuduje o stvarima doktrine i da tumadi svete
knjige, daleko od bilo kakve kontrole bilo kakve tradicije.
Ne samo da je na polju spoznaje razlika izmedu laika i

20vo je osnovna razlika izmedu budizma i protestantizma, koja prvom
daje pozitivni, a drugom negativni karakter. Obe struje nose pesimi-
sticke premisc — Luterova concupiscientia invicibilis (lat.: nepobediva
pozuda, prim. prev.) na neki nacin odgovara budisti¢kom shvatanju ,se-
dam Zivora" — i obe ustaju protiv vlasti dekadentne sveitenicke kaste.
Medutim, budizam je znao da ukaze na put kada je stvorio ¢eli¢ni sistem
askeze i prevazilazenja sebe, dok je protestantizam ¢ak poricao svedene
oblike asketizma svojstvene katolickoj tradiciji.

3De Mestr (Du Pape, Lyon, 1819, zaklju¢ak, V) u tom pogledu ispravno
istice da se u samoj tacki potvrdivanja dogme objavljuje da nema nika-
kvog osnova da se ona potvrdi, jer upravo kao preru$ena dogma prote-
stantizam potvrduje misao da Bog ne bi dopustio nepogresivost ni Cove-

svestenika bila sustinski poni$tena, ve¢ je poricano i sve-
$tenicko dostojanstvo koje se nije shvatalo kao prazan atri-
but, nego se odnosilo na onoga ko je, za razliku od drugih
ljudi, obdaren natprirodnim pomazanjem, ko nosi utisnut
poput peéata character indelebilis”, $to mu dopusta da vr-
§i obrede (to su tragovi drevne misli o ,gospodaru obre-
da“)4. Tako objektivno i ne-ljudsko znacenje koje su mogli
da imaju ne samo dogma i simbol, ve¢ i sistem obreda i
svetih tajni biva poreknuto i neprepoznato.

Moze se prigovoriti da ni$ta od toga vide nije postojalo
u katolicizmu ili da u njemu nikada i nije postojalo, izuzev
u formi ili, kako rekosmo, samo u odrazu. U tom slucaju
put za pravu reformu bio bi samo jedan: raditi ozbiljno i
predstavnike nedostojne odredenog principa i odredene
tradicije zameniti dostojnim. Medutim, protestantizam je
vodio u destrukciju i u negaciju, $to nije kompenzovano
nikakvim pravim konstruktivnim principom, ve¢ samo ilu-
zijom i ¢istom verom. Nema drugog spasenja osim pukog
subjektivnog uverenja da si na strani onih koje je vera u
Hrista spasla i koji su milo3¢u bili ,izabrani“. Na taj nacin
otilo se jos dalje na putu duhovnog irealizma i prirodna
materijalna posledica nije mogla izostati.

Osporivsi objektivni koncept duhovnosti kao stvarno-
sti Zivota nadredene profanoj egzistenciji, protestantska
doktrina je dopustila ¢oveku da oseti sebe u svim oblici-
ma postojanja, kao bice istovremeno duhovno i zemalj-
sko, pravedno i gre$no. A to je, na kraju, moralo odvesti
u punu sekularizaciju svakog viSeg prizvanja; ne u sakra-
lizaciju, ve¢ u moralizam i puritanizam. Upravo u istorij-
skom razvoju protestantizma — pre svega kao kalvinizma i
anglosaksonskog puritanizma - religijska ideja se sve viSe
oslobada svakog zanimanja za transcendentno, postaje
kadra da svako zemaljsko ostvarenje proglasi za sveto, da-

ku ni nekoj crkvi. U islamu se nepogresivost — 'ismab — smatra prirod-
nom ne samo u slué¢aju jednog ¢oveka, veé svih zakonitih tumaca ta’wil-
-a, to jest ezoterijskog ucenja.

“Lat.: besmrtno obeleZje. — Prim. prev.

4§ druge strane, zapaza se da u okviru katolicizma usled nerazlikovanja
onoga $to je svojstveno asketizmu od onoga $to je svojstveno svesten-
stvu, kler nije nikada zasnovao pravu kastu, PoSto je utvrden princip ce-
libata, time je ostala isklju¢ena moguénost vezivanja duboko usadenih
sila krvi, koja je sa¢uvana od bilo kakvog mesanja s talogom odredenih
duhovnih uticaja. Kler je, dakle, za razliku od plemicke kaste, uvek no-
sio u sebi trag primitivnog promiskuiteta posto je bio klasa koja je iz svih
drustvenih slojeva regrutovala svoje ¢lanove, te je tako bio liSen ,organ-
ske* (to jest bioloski nasledne) osnove za te uticaje.



judi, najzad, mesta nekoj vrsti mistike drustvene sluzbe,
rada, ,napretka®, ¢ak i zarade. Ovi oblici anglosaksonskog
protestantizma — ve¢ sada se to moze naznaditi — zavrsice
kao zajednica vernika, bez vode koji ¢e predstavljati tran-
scendentni princip vlasti, i tako se ideal drzave svodi na
onaj pukog ,drustva“ ,slobodnih* hri§éanskih gradana. U
takvom drustvu ¢ak i uspeh postaje znak boZanskog oda-
bira - 5to u fazi u kojoj ¢e prvenstveni kriterijum biti eko-
nomski, znaci bogatstvo i napredak. U ovome postaje sa-
svim jasan jedan od aspekata ve¢ pomenute degradirajuce
inverzije: ova kalvinisti€ka teorija se u osnovi pokazuje
kao materijalisticko i lai¢ko krivotvorenje anti¢ke misti¢-
ne doktrine o pobedi. Ona ¢e neko vreme pruzati eticko-
-religiozno opravdanje za uspon kaste trgovaca — Treéeg
staleza — u ciklusu koji je zapravo ciklus velikih modernih
demokratija i kapitalizma.

Individualizam svojstven protestantskoj teoriji o slo-
bodnom razmatranju i tumadenju svetih spisa nije, izme-
du ostalog, bio liSen veza sa drugim aspektom savremenog
humanizma, s racionalizmom. Pojedinac koji je elimini-
sao dogmatsku tradiciju i princip duhovne vlasti uobraza-
vajuci da poseduje sposobnost ispravnog rasudivanja po-
stepeno promovise kult onoga 35to je u njemu, kao
ljudskom bicu, osnova svakog suda - re¢ je o razumu, od
kojeg se pravi mera svake izvesnosti, istine i norme. Upra-
vo to se dogodilo na Zapadu posle reformacije. Racionali-
zam se prirodno javio jo§ u Heladi (sa sokratovskom zame-
nom pojma stvarnosti samom stvarno$éu) i u srednjem
veku (s teologijom pod jakim uticajem filozofije), ali po-
Cevsi od renesanse on se izdvaja i poprima, u jednoj od
svojih najvaznijih struja, nov karakter: od spekulativnog
postaje agresivan, i na kraju dovodi do prosvetiteljstva,
enciklopedizma, antireligijske i revolucionarne kritike.> U
vezi s tim, javljaju se i efekti kasnijih procesa involucije i
inverzije, koji pokazuju upravo poguban karakter, jer su
pogodili pojedine postojeée organizacije inicijacijskog ti-
pa — iluminate i modernu masoneriju. Premo¢ nad dog-
mom i nad iskljucivo religioznim zapadnim oblicima, koju
iniciranom obezbeduje posedovanje duhovne iluminacije,
sada zahteva onaj ko brani vrhovno pravo razuma. Upravo

5Po G. Diranu (Durand, Science de I'bomme et la Tradition, Albin Mic-
hel, Paris, 1979), agresivnost racionalista podinje usvajanjem averoi-
stickog modela u XIII veku, u kojem nije slu¢ajno doslo do genocida
nad katarima. — Nap. it. prir.

pripadnici pomenutih organizacija Stite ove inverzije do
te mere da grupe, Cije su vode, pretvaraju u aktivno oru-
de $irenja antritradicionalne i racionalisticke misli. Kao je-
dan od najociglednijih primera moze posluziti uloga koju
je masonerija imala u americkim revolucijama, kao i u taj-
noj idejnoj pripremi Francuske revolucije i velikog broja
onih koje su sledile (Spanija, Italija, Turska, itd.). Tako se
ne samo putem opstih uticaja, veé i preko odredenih sre-
dista uskladene akcije, koja pruzaju podrsku, oblikovalo
ono $to se moze nazvati tajnim frontom svetskog prevra-
ta i kontra-tradicije.

U drugom svom osloncu koji se, medutim, ogranicava
na polje spekulativne misli, racionalizam je morao razviti
irealisticki pravac sve do oblika apsolutnog idealizma i
panlogizma. Slavi se istovetnost duha i misli, pojma i
stvarnosti, a logi¢ka otelovljenja poput ,transcendental-
nog Ja“ istiskuju kako realno Ja, tako i svaki predosecaj
pravog natprirodnog principa u ¢oveku. ,Kriticka misao
koja je dospela do svesti o sebi* glasi: ,,Sve 8to je realno je-
ste racionalno i sve §to je racionalno jeste realno®, ¢ime
dobijamo krajnji oblik irealizma.® Medutim, u prakticnom
smislu, racionalizam udruZen sa empirizmom i eksperi-
mentalizmom u okvirima scijentizma imao je daleko vaZzni-
ju ulogu u izgradnji modernog sveta od sli¢nih filozofskih
apstrakcija.

Moderna naturalisticko-nau¢na misao ponovo se rada
maltene istovremeno s renesansom i reformacijom, jer
su u svemu ovome po sredi zajednicki izrazi jedinstve-
nog prevrata. Individualizam nuZno sa sobom nosi natu-
ralizam.

$ pobunom individualizma svaka svest o nadsvetu biva
izgubljena. Tada ostaje kao sveobuhvatno i izvesno samo
materijalno videnje sveta, priroda kao pojavnost i kao fe-
nomen. Stvari ¢e biti posmatrane onako kako ih niko nika-
da jo$ nije posmatrao. Anticipacija ovog preokreta je vec
bilo ali, u osnovi, samo kao sporadi¢nih pojava koje nika-
da nisu prerasle u formativne sile civilizacije.” Sada stvar-

6Kriti¢ki idealizam — ili, kao §to se to kaZe u univerzitetskom Zargonu,
~gnoseoloski“ — pretendovao je da bude svest svih drugih filozofskih si-
stema, u ¢emu je, zapravo, bio u pravu. To je irealizam filozofije uopste
koji sti¢e svest o sebi u sistemu gde realno postaje istovetno s Jracional-
nim*, svet sa ,pojmom* sveta, ,Ja* sa ,mi$lju* o Ja. Za ,mesto" koje pri-
pada ovim filozofskim normama, up. J. Evola, Fenomenologia dell’Indi-
viduo assoluto, nav. delo, svuda.

7{ srednjem veku je, naprotiv, doslo do ponovnog oZivljavanja pojedi-



nost postaje sinonim za materijalnost. Nov ideal nauke od-
nosi se jedino na ono $to je fizicko, da bi se potom iscrpeo
u konstrukciji; on nije vise sinteza intelektualne intuicije,
vec je napor &isto ljudske sposobnosti da ujednaci — spo-
lja, ,induktivno®, opipavanjem umesto sagledavanjem —
mnogostruku raznovrsnost utisaka i opaZajnih pojava,
zbog ¢ega se stize do matematickih odnosa, zakona stalno-
sti i jednoobraznog niza, hipoteza i apstrakmih principa,
Cija se vrednost meri jedino njihovom sposobno$éu da
mogu manje-viSe ta¢no da predvidaju, ne donosedi nika-
kvo sustinsko saznanje, ne otkrivajudi znacenja koja dono-
se oslobodenje i unutra$nje uzdizanje. A ova mrtva spo-
znaja mrtvih stvari ulila se u nesre¢no umedée stvaranja
veStackih, automatskih, opskurno demonskih bi¢a. Za po-
javom racionalizma i scijentizma uslediée fatalna pojava
tehnike i masina, sredite i apoteoza novog ljudskog sveta.
Izmedu ostalog, moderna nauka je odgovorna za siste-
matsku profanaciju dva domena - delanja i kontemplacije
— a takode i za razuzdavanje plebsa po vasarima Evrope.
Ona je ta koja je degradirala i demokratizovala pojam sa-
mog znanja utvrdivsi jednoli¢ni kriterijum istine i izvesno-
sti zasnovan na obeshrabruju¢em svetu brojeva i na pred-
rasudi ,pozitivhe“ metode, ravnodu$ne prema svemu 3to
u Cinjenicama iskustva ima kvalitativno svojstvo i vrednost
simbola. Ona je ta koja je stala na put svakom razumeva-
nju tradicionalnih disciplina i iluzijom svima dostupnih
dokaza afirmisala nadmo¢ lai¢ke kulture stvoriv8i predra-
sudu o obrazovanom ¢oveku i nau¢niku. Rasterujudi tamu
~predrasude“ i ,religije” i podmecudi sliku o prirodnoj nu-
Znosti, nauka je progresivno i objektivno uni$tavala svaku
mogucénost za suptilni odnos s tajnim silama stvari; ona je
otrgla ¢oveka od zova zemlje, mora i neba i stvorila mit o
»NOVOj eri napretka“ otvorivii svima sve puteve i podsta-
knuvsi, napokon, veliku pobunu slugu. Obezbedujuéi
oruda kontrole i upotrebu svih prirodnih sila po idealima
ahrimanskog osvajanja, nauka je danas stvorila mozda naj-
opasnije iskuSenje koje je ikada stalo pred ¢oveka — da on
svoje popustanje pogresno protumaci kao ne$to na Sta
treba biti ponosan, a da utvaru moéi vidi kao mo¢ samu.
Ovaj proces odvajanja, gubitka nadsveta, gubitka tradi-
cije, nezadrzivog laicizma i trijumfalnog racionalizma i na-

nih tradicionalnih nauka, a samo shvatanje prirode koje je sholastika iz-
gradila prvenstveno na osnovu aristotelizma, mada zaostreno konceptu-
alistickim mehanizmom, ostaje &vrsto s tacke gledita kvaliteta ili forma-
tivnih virtutes.

turalizma istovetan je na ravni odnosa ¢oveka sa stvarno-
$¢u i na ravni drustva, drzave i obi¢aja. To smo ve¢ pome-
nuli govoreéi o problemu umiranja civilizacije. Unutra-
$nje podudaranje smernog ¢oveka i neznalice sa vodama
i tradicionalnim institucijama bilo je utoliko opravdano
ukoliko je vodilo ka plodnom hijerarhijskom odnosu s bi-
¢ima koja su znala i koja su ,bila“, koja su svedodila i odr-
zavala u zivotu ne-ljudsku duhovnost ¢ije otelovljenje i
prilagodavanje je bio svaki tradicionalni zakon. Kada ta-
kvo referentno srediSte viSe ne postoji ili opstaje samo
kao prazan simbol, tada je potéinjavanje zaludno, a poslu-
$nost jalova: rezultat je okamenjivanje umesto ritualnog
sudelovanja. Tako ¢e u modernom svetu, humanizova-
nom i lifenom transcendentne dimenzije, narocito na
spolja$njem planu izostati svaki zakon hijerarhijskog reda
i stabilnosti; nastade prava pravcata atomizacija pojedinca
ne samo u pogledu religije, ve¢ i u oblasti politike, i nece
se priznavati nijedna tradicionalna vrednost, nijedna in-
stitucija i nikakva tradicionalna vlast. Posto je fides seku-
larizovana, za pobunom protiv duhovne vlasti slede po-
buna protiv zemaljske mod¢i, zahtevanje ,ljudskih prava®,
afirmisanje slobode i jednakosti, kona¢no poniStenje ide-
je kaste (ili ,funkcionalne klase“) i privilegije i anarhisti¢-
ko raspadanje.

Zakon akcije i reakcije nalaze da za svakom individua-
listickom uzurpacijom automatski usledi kolektivisticko
ogranifenje. Bezkastni, emancipovani sluga i glorifikova-
ni parija — moderan ,slobodan ¢ovek” — ima nasuprot se-
bi masu drugih bez kaste, te se otuda na kraju javlja ta
brutalna moé kolektivnog. Na taj nacin, krah se nastavlja
- od li¢nog se nazaduje u anonimno, u ¢opor, u isti, ha-
oti¢ni i neorganski kvantitet. I kao $to je nau¢ni poduhvat
poku$ao da spolja preslozi mnogostrukost pojedina¢nih
fenomena sada liSenu svog unutradnjeg i pravog jedinstva
koje postoji samo tokom metafizicke spoznaje, tako su i
nasi savremenici pokugali da jedinstvo koje su u drevnim
dru$tvima obezbedivale Zive tradicije i sveto pravo nadok-
nade spoljnim, beznadajnim, mehani¢kim jedinstvom u
kojem su pojedinci pod prisilom tako da medu sobom vi-
$e nemaju nikakav organski odnos i ne mogu da primete
nikakav visi princip ili lik, i zabvaljujuéi kojem poslusnost
znati odobravanje, a podredenost priznavanje i uzdiza-
nje. Kao zasnovani, zapravo, na uslovima materijalne eg-
zistencije i na razli¢itim faktorima jednostavnog drustve-




nog zivota kojim bez svetlosti vlada obezli¢eni i nivelisani
sistem ,javnih moci“, na taj nadin nastaju kolektivni obli-
ci koji dovode do apsurda individualisti¢ku instancu. Bilo
da se predstavljaju s maskom demokratije ili nacionalnih
drzava, republika ili diktatura, ti oblici po¢inju da bivaju
noSeni nezavisnim silama niZim od ljudskih.

Kao dogadaj presudan za oslobadanje evropskog pleb-
sa, Francuska revolucija pokazuje crte takvog prevrata. Ov-
de se moze konstatovati kako sile izmi¢u iz ruku onih ko-
jil su ih naizgled prizvali. Po§to se razbuktala, ova
revolucija se odvijala sama od sebe, upravljajuéi ljudima
umesto da su oni njome upravljali. Jednog po jednog, ona
odvlaci sa sobom svoje sinove. Vode su pre otelovljenja re-
volucionarnog duha koja pokret prenosi kao nesto inert-
no i automatsko nego prave li¢nosti. Oni izbijaju na povr-
Sinu sve dok slede struju i sluze ciljevima revolucije, ali
¢im poku$aju njome da vladaju ili da je zaustave, odvladi
ih vrtlog. Pandemi¢na premo¢ zaraze, grani¢na sila ,stanja
ludila® gde rezultanta transcendira i prenosi zbir svih kom-
ponenata, brzina kojom se dogadaji smenjuju i kojom se
sve prepreke prevladuju, vidovita mudrost tolikih epizoda
— sve su to bili specifi¢ni aspekti Francuske revolucije pre-
ko kojih, medutim, postaje vidljivo pomaljanje ne-ljud-
skog elementa, neceg subpersonalnog $to ima sopstveni
Zivot i um i $to koristi ljude kao obi¢na sredstva.8

Taj fenomen se u razli¢itim stepenima i oblicima moze
uociti i u glavnim vidovima savremenog drustva uopste,
posle popustanja poslednjih brana. Sa politi¢kog gledista,
anonimnost struktura keje narodu ili ,naciji poveravaju
izvor svake moc¢i ukida se samo da bi se ustupilo mesto fe-
nomenima po svemu sli¢nim anti¢kim narodnim tiranija-
ma, to jest licnostima koje sporadi¢no isplivavaju upravo
pomocu vestine budenja iracionalnih sila demosa i njiho-
vog Sirenja a da pri tom one same ne raspolazu nikakvim
stvarno viSim principom - imajudi, dakle, tek iluzornu
vlast nad onim §to podsti¢u. Ubrzanje, glavna odlika sve-
ga onoga $to pada, traZi upravo da faza individualizma i
racionalizma bude prevazidena i da za njim usledi pojavlji-
vanje iracionalnih i elementarnih sila, sa odgovarajuéom
mistikom. Ovde, dakle, vidimo dalji razvoj ve¢ poznatog
procesa inverzije. Na kulturnom polju on je propraden
:ngaianja Z. de Mestra, Considérations sur la France, Lyon, 1860, str.

prevratom kojeg neki karakteriSu izrazom trabison des
clercs™.®

Oni koji su podrzavajuéi nepristrasne oblike aktivnosti
i vise vrednosti predstavljali reakciju na materijalizam ma-
sa i koji su suprotstavljajuéi strasnom i iracionalnom Zivo-
tu masa svoju odanost vi§im interesima i principima po-
stavljali neku vrstu transcendentne pozadine koja je, ako
nista drugo, sprecavala niZe elemente da svoje ambicije i
svoj opéti nadin postojanja pretvore u jednu religiju — ti
isti ljudi u poslednje vreme presli su upravo na slavljenje
tog plebejskog realizma i te unutra$nje obesvecene egzi-
stencije, dodeljujuéi joj oreol mistike, morala, religije. Ne
samo da su poceli da gaje realistitke strasti, partikulari-
zme i politicku mrZnju, i ne samo da su se zaneli zemalj-
skim ostvarenjima i tekovinama upravo u trenutku u ko-
jem bi, pred rastu¢om mo¢i niZeg elementa, njihova
opre¢na funkcija bila viSe nego potrebna, vec ih je - $to je
naposletku mnogo gora stvar — obuzelo uzdizanje jedino
ljudskih moguénosti koje bi bilo lepo i dostojno negova-
ti, i koje su jedine iz kojih ¢ovek moze crpsti punocu mo-
ralnog i duhovnog Zivota. Uévrstili su, dakle, one silne
strasti doktrinarnom, filozofskom i ¢ak religioznom arma-
turom (te im samim tim prekomerno povecali snagu),
istovremeno ismevajudi i izda$no Siredi prezir prema sva-
kom transcendentnom interesu ili principu nadmoc¢nom
nad partikularizmima rasa ili nacija i oslobodenom od
ljudskih i politicko-drugtvenih uslovljavanja.19 U tome se
opet javlja fenomen patoloske inverzije polarnosti — li¢-
nost sa svojim vis§im sposobnostima postaje orude drugib
sila koje je istiskuju i koje je, ¢esto ne izazivajuci njenu
sumnju, upotrebljavaju za duhovna uni$tenja.11

*Franc.: izdaja klera. — Prim. prev.

97, Benda, La Trabison des Clercs, Paris, 1928. [it. prev:: Il tradimento
dei chierici, Einaudi, Torino, 1976].

10Up. A. Tilgher, J. Benda e il problema del tradimento dei chierici, Ro-
ma, 1930. U odnosu na fenomen o kojem je re¢, ,izdaja klera®, kako je
shvata Benda, samo je poseban sluaj. Clerc kao tip obi¢nog literate, fi-
lozofa ili moraliste (a Benda ostaje na tom nivou) ve¢ predstavlja tip
Jklerika izdajice“.

11y dalekoistoénoj tradiciji (Meng Ce, 111, 12) ima naznaka za ovaj pro-
ces u kojem individualizam otvara puteve opsesivnom fenomenu, sta-
vljajuéi vise éovekove sposobnosti na milost i nemilost onih subperso-
nalnih i iracionalnih. § pretpostavkom da ,vitalni duh® ovde izrazava
subpersonalni element ,Zivota®, citiramo: ,Ako se inteligencija prepusti
svom individuainom dejstvovanju, ona postaje robinja pot¢injena vital-
nom duhu; ako se vitalni duh prepusti svojoj individualnoj akciji, tada



Uostalom, ,izdaja“ se ve¢ dogodila kada su se intelek-
tualne sposobnosti masovno posvetile naturalistickom is-
traZivanju, a profana nauka koja je odatle proistekla ute-
meljila kao jedina prava nauka postavsi saveznica
racionalizma u napadu na tradiciju i religiju i stavivsi se, s
druge strane, u sluzbu materijalnih potreba Zivota, ekono-
mije, industrije, proizvodnje i hiperprodukcije, te pohote
za vlas¢u i bogatstvom.

Na istoj liniji i zakon i moral se sekularizuju; oni vie
ne poticu ,0dozgo*“ i nisu usmereni ,prema gore“, gube
svako duhovno opravdanje i cilj i sti¢u ¢isto drustveni i
ljudski smisao. Ipak, znacajno je da su na kraju, u pojedi-
nim novijim ideologijama, oni pretendovali na samu sta-
rodrevnu vlast, mada sa obrnutim smerom: ,odozdo* i
»prema dole®. Re¢ je o ,moralu“ koji pojedincu priznaje
vrednost samo ukoliko je ¢lan neke obezglavljene kolek-
tivine ustanove, ako je poistovetio svoju sudbinu i sreéu sa
onima koji joj pripadaju i ukoliko potkazuje kao ,deka-
denciju® i ,otudenje“ svaki oblik delanja koji nije ,,anga-
zovan®, koji nije u sluzbi organizovanog plebsa u mar§u
ka osvajanju planete. Vrati¢emo se na ovo u razmatranju
specifi¢nih oblika kojima se ovaj ciklus zatvara. Ovde ¢e
biti dovoljno da se istakne kona¢ni preokret koji otud
proizlazi — preokret individualisti¢kih potreba od kojih je
proces raspada zapoceo i koje ¢e se odrzati samo u trago-
vima i nejasnim teZnjama jednog bledog i nemoénog ,hu-
manizma“ burzoaskih literata. Medutim, moze se slobod-
no redi da se kroz princip da ¢ovek treba da se oseéa kao
grupa, frakcija, partija i najzad kolektiv, pre nego kao li¢-
nost, i da u sustini vreedi samo u odnosu na njih, reprodu-
kuje onaj isti odnos kdjeg je divljak iskazivao prema tote-
mu svog plemena — ovde ¢ak u okviru jo§ goreg fetiizma.

Sto se tice opiteg videnja zivota, moderni ljudi su pre-
lazak sa ,civilizacije postojanja“ na ,civilizaciju nastaja-
nja“ smatrali uspehom.12 Jedna od posledica bilo je pre-
cenjivanje Cisto temporalnog aspekta stvarnosti pod
izgovorima istorije, dakle istoricizam. Odvojivsi se od po-
detaka, neodredeno, bezumno i ubrzano kretanje — ono
$to je ispravno nazvano ,bekstvom unapred” — postalo je

on pomracuje inteligenciju. A javlja se i motiv ,izdaje klerika* u izreci
IV, 9) da ,uzviSeni ljudi danadnjice ne samo da slede 10§ put, veé bi ¢ak
heeli da ga opravdaju”, dok je kod uzvi$enih drevnih ljudi svaka krivica
bila o¢evidna kao pomratenje sunca.

12Up. J. Evola, L'arco e la clava, nav. delo, pogl. 1.

dominantan motiv moderne civilizacije, pod obelezjem
evolucionizma i progresizma. Istini za volju, zameci ove
praznoverne mitologije pripisane vremenu mogu se pro-
naéi u eshatologiji i u jevrejsko-hriS¢anskom mesijani-
zmu, ali i u ranoj katoli¢koj apologetici — bududi da je da-
la vrednost obelezju ,,novine* hris¢anskog otkrivenja u toj
meri da se u polemici svetog Ambrozija protiv rimske tra-
dicije dobila prva skica teorije napretka. ,Otkri¢e ¢oveka*“
svojstveno renesansi pripremilo je najprikladniji teren za
razvoj tih zametaka sve do perioda prosvetiteljstva i sci-
jentizma, posle Cega je spektakl razvoja prirodnih nauka,
tehnike, izuma i svega ostalog bio opijum koji je zamaglji-
vao ¢ovekov pogled i onemoguéavao mu da dopre do smi-
sla onoga $to leZi ispod i §to je suStinsko za Citav pokret ~
a to je napustanje postojanja i rasplinjavanje bilo kakvog
uporiSta u ¢oveku, njegovo utapanje u struju nastajanja
koja je postala jata od njega. I kada himere najprostijeg
progresmma rizikuju da se pojave kao takve, nove religije
Zivota i zivotnog nagona, élan vital®, aktivizam i ,faustov-

ski“ mit op¢inice ¢oveka drugim opijatima da se kretanje
ne bi zaustavilo, ve¢ podstaklo, da bi steklo smisao u sebi
samom bilo za &oveka, bilo za postojanje uopste.

Ocigledno, ponovo je doslo do preokreta. SrediSte se
pomerilo prema onoj elementarnoj izmicucoj sili nize sfe-
re koja je u svetu Tradicije uvek smatrana neprijateljskom,
Cije je potéinjavanje i sabijanje u ,,oblik, u svojinu i u pro-
svetljeno oslobodenje duse bilo zadatak onoga ko je tezio
visem postojanju, a koga je nagovestio herojski i olimpski
mit. Ljudske moguénosti koje su se tradicionalno usmera-
vale prema nepoistoveéivanju i oslobadanju, ili mu makar
priznavale najvi§e dostojanstvo (u toj meri da su odredile
sistem hijerahijskih pripadnosti), u savremenom svetu su
naglo promenile polaritet i presle u sluzbu sila Zivotnog
toka i postajanja, u smistu necega $to ih potvrduje, $to po-
maze, pokreée, ubrzava i razdrazuje njihov ritam prizna-
juéi ne samo ono §to jeste nego i ono $to mora biti, $to je
dobro da bude.

U tom smislu, u savremenom aktivizmu umesto puta
prema nad-individualnom - kao $to je bio slucaj u pome-
nutim moguénostima herojske askeze karakteristicnim za
antiku — imamo put prema pod-individualnom; podsti¢u
se i izazivaju destruktivne provale iracionalnog i kolektiv-

*Jzyoran Zivotni nagon koji je osnova stvaralatkog razvitka. — Prim. prev.



nog u ve¢ posrnulim strukturama ¢ovekove liénosti. U po-
jedinim oblastima ne nedostaje ni izvestan ,freneti¢ni®
element analogan antickom dionisizmu, ali na kudikamo
niZoj i mracnijoj ravni, bududi da je odsutno svako poziva-
nje na sveto i da su zatvoreni krugovi ljudi jedini koji pri-
maju i apsorbuju prizvane sile. Duhovnom prevazilazenju
vremena, koje se postize uzdizanjem sve do osecaja veé-
nog, danas se suprotstavlja njegovo krivotvorenje, njego-
vo mehanicko i iluzorno prevazilazenje odredeno brzi-
nom, trenutno$cu i istovremeno$céu, a ¢&ija su sredstva
mogudénosti tehnike i raznovrsnost novog ,intenzivnog zi-
vota®. Ko u samom sebi nalazi ono $to se ne vezuje za vre-
me, u samo jednom trenu moze shvatiti to §to se u Zivot-
nom toku, nastajanju, predstavlja pod vidom sukcesivnosti
- na isti nacin kao $to onaj ko, uspevsi se na vrh neke ku-
le, mozZe i samo jednim pogledom obuhvatiti i shvatiti kao
jedinstvenu celinu pojedina¢ne stvari koje bi, da je prola-
zio pored njih, mogao videti tek jednu za drugom. Ipak,
onaj ko, naprotiv, suprotnim pokretom uranja u postaja-
nje ne bi li imao iluziju da ga u posedovanju sazima, mo-
Ze znati samo za orgazam, vrtoglavicu, gréevito ubrzanje,
pandemi¢nu neumerenost senzacije i uzbudenja. Ova
zurba onoga ko se ,poistovetio®, koja dobija ritam, raz-
graduje trajanje, unistava interval i slobodnu razdaljinu,

pretace se trenutnosti, dakle prave pravcate dezintegraci-
je unutrasnjeg Jedmstva Zato biti, postojati, za moder-
nog ¢oveka gotovo da ima vrednost smrti: on ne Zivi ako
ne dejstvuje, ako se ne uzbuduje, ako se ne omamljuje
ovim ili onim. Njegov duh — ako bi se jo§ moglo govoriti
o duhu - hrani se samo senzacijama i dinamizmom i po-
staje sredstvo za otelovijenje najmracnijih sila.

Stoga su, izgleda, razlititi moderni ,mitovi“ o akciji
preteCe poslednje i odlutujuce faze. Posto su poput naj-
viih vrhova u daljinama nestale bestelesne i zvezdane
svetlosti nadsveta — kroz racionalisti¢ke konstrukcije i me-
hanicisti¢ko pusto$enje, kroz neciste vatre kolektivne vi-
talne supstance i magle i obmane moderne ,kulture® — iz-
gleda da se najavljuje epoha u kojoj ée ,luciferska“ i
teofobi¢na individualisticka afirmacija kona¢no biti gur-
nuta u propast, a nekontrolisane sile povuéi u svoju bra-
zdu ovaj svet masina i opijenih i ugaslih bi¢a koja su za
njih u svom padu podigla titanske hramove i otvorila im
zemaljske puteve.

Nije nevazno istadi da, s druge strane, moderni svet
pokazuje da se u prenesenom obliku vradaju teme iz ju-
Znjackih ginekokratskih antickih civilizacija. Zar socijali-
zam i komunizam u modernim dru$tvima ne znace mate-
rijalizovano i mehanizovano ponovno javljanje drevnog
telursko-juZznjackog principa jednakosti i promiskuiteta
Majke Zemlje? Preovladujudi ideal muzevnosti u moder-
nom svetu ¢isto je fizi¢ki i falusni, ba§ kao u afroditskoj gi-
nekokratiji. Plebejsko oseéanje Otadzbine koje se namet-
nulo s Francuskom revolucijom da bi ga nacionalisticke
ideologije potom razvile kao mistiku roda, svete i svemo¢-
ne Majke Otadzbine predstavlja ozivljavanje jednog oblika
zenskog totemizma. Kraljevi i predsednici vlada u demo-
kratskom rezimu, liSeni svake stvarne autonomije, svedo-
¢e o nestanku apsolutnog principa ocinske suverenosti i
vraéanju onog §to u Majci — u supstanci demosa — nalazi
izvori$te sopstvene mo¢i. I dan-danas heterizam i amazo-
nizam postoje u novim oblicima: to je raspad porodice, to
je moderna culnost, to je neprestana mutna potraga za
*enom i za zadovoljstvom; to je, zatim, maskulinizacija ze-
ne, njena emancipacija i njeno postavljanje u prvi plan u
odnosu na muskarca koji je rob ¢ula ili prakti¢éno upotre-
bljiva Zivotinja. Sto se Dionisove maske ti¢e, nju smo ne-
davno prepoznali u koncepciji Zivota i u Zestini aktivizma
i stalnog postajanja. Tako danas, mutatis mutandis, oZi-
vljava ista ona civilizacija sklona raspadanju koja se ve( ja-
vila u anti¢kom svetu Sredozemlja — ali u svojim najnizim
moguénostima. Nedostaje zapravo bilo kakav smisao za
sveto, nedostaje bilo koji ekvivalent kaste i sigurne deme-
trinske moguénosti. Vise nego opstanak pozitivne religije
koja je postala nadmocéna na Zapadu, znaCenje simptoma
danas imaju mracna prizivanja raznih medijumsko-spiriti-
sti¢kih i teozofskih struja, vrednovanja podsvesnog, misti-
cizam na panteistickoj i materijalistickoj osnovi i sli¢ni
elementi koji se poput epidemije $ire tamo gde je (kao u
anglosaksonskim zemljama) materijalizacija muZevnog ti-
pa i svakodnevne egzistencije dostigla vrhunac, a prote-
stantizam ogolio i sekularizovao samu religioznu ideju.13
Tako je paralela gotovo potpuna i krug tezi da se zatvori.

130 smislu ,spiritualizma“ u poslednje vreme up. J. Evola, Maschera ¢
volto dello spiritualismo contemporaneo (1932), Edizioni Mediterra-
ne, Roma?, 1972, a pre svega Cavalcare la Tigre, nav. delo, poslednje
poglavije.



14. REGRESIJA KASTI

Unaéoj nameri da damo sveobuhvatan osvrt na isto-
riju, na prethodnim stranama predstavili smo sve ele-
mente potrebne da bi se formulisao objektivan zakon koji
deluje u razli¢itim stadijumima procesa propadanja, a
kojeg ¢emo nazvati zakon o regresiji kasti.! Kao smisao
istorije, pocevsi od predanti¢kih vremena, imamo upravo
progresivno opadanje modi i tipa civilizacije sa prethodne
na slede¢u u okviru od Cetiri kaste — sakralnih voda, rat-
ni¢kog plemstva, burZoazije (ekonomija, ,trgovei®) i slu-
gu — koje su u tradicionalnim civilizacijama odgovarale
kvalitativnom raslojavanju osnovnih ljudskih moguénosti.
Pred ovim opS$tim pokretom sve ono $to se odnosi na ra-
zne sukobe medu narodima, Zivot nacija i druge istorijske
prilike ima tek sekundarni i epizodni karakter.

Pre svega, istakli smo sumrak ere prve kaste. Predstav-
nici bozanskog kraljevskog dostojanstva, poglavari koji u
sebi sjedinjuju dve modi u znaku onog $to smo nazvali
duhovnom virilnos¢u i olimpskom suvereno$éu pripada-
ju za Zapad dalekoj, gotovo mitskoj proslosti. Videlo se
na koji se nacin, sve veéim menjanjem Svetlosti Severa,
odvijao proces opadanja, i kako se u gibelinskoj ideji Sve-
tog rimskog carstva ukazao odraz najviSe tradicije.

S nestankom vrha, vlast prelazi na neposredno nizi ni-
vo: na kastu ratnika. U prvom planu sada su monarsi koji
su obi¢ni vojni poglavari, gospodari zemaljske pravde i na
kraju apsolutni politicki suvereni. Kraljevsko dostojan-
stvo je po krvi, a ne viSe po duhu. Ponegde jos postoji mi-
$40 0 ,,bozanskom pravu*, ali kao formula lifena stvarnog
sadrzaja. Iza institucija koje su samo formalno éuvale crte
anti¢kog sakralnog ustrojstva ¢esto su vec u antici posto-

IMisao o regresiji kasti, ve¢ pomenutu u mom pamfletu Imperialismo
Pagano (Atanér, Todi-Roma, 1928), precizirali su V. Vecani (Vezzani), za-
tim R. Genon (Autorité spirituelle et pouvoir temporel, Paris, 1929), i
napokon, nezavisno od njih, H. Berls (Die Heraufkunft des fiinften
Standes, Karlsruhe, 1931). Ona se izmedu ostalog podudara s tradicio-
nalnom doktrinom o cetiri doba, koja u Cetiri kaste, odnosno u koegzi-
stenciji razli¢itih drustvenih slojeva, utelovljuje vrednosti koje su po toj
doktrini sukcesivno prevladavale u ¢etvorodelnom procesu opadanja.

jali jedino vladari tog tipa. U svakom slucaju, na Zapadu
se s raspadom srednjovekovne ekumene prelazi potpuno
i kona¢no u novu fazu. Fides kao cement drzave u ovom
stadijumu vi$e nema religijski, nego ima samo ratnicki ka-
rakter; ona ima znacenje lojalnosti, odanosti i Casti. To su,
u stvari, era i ciklus velikih evropskih monarhija.

Sledi drugi krah: ¢ak i aristokratije propadaju, a mo-
narhije posréu. Ako nisu svrgnute drukdijim rezimima,
one kroz revolucije i ustave postaju puki preziveli ostaci
potéinjeni ,volji naroda“. Formula glasi: Le roi régne, ma-
is il ne gouverne pas.” Uz parlamentarne demokratije, us-
postavljanjem kapitalisti¢kih oligarhija vlast prelazi sa dru-
ge na moderni ekvivalent tre¢e kaste — sa ratnika na
trgovca. Kraljevi uglja, gvozda, nafte, i tako dalje, zauzima-
ju naposletku mesto prethodnih kraljeva po kevi i po du-
hu. I ta pojava je i u antici katkada postojala u sporadic-
nim oblicima: u Rimu i Grékoj je ,aristokratija s naslednim
bogatstvom* vise puta vrsila pritisak na hijerarhijski sklop
postepeno se uzdizuéi na polozaj plemickih porodica,
podrivajudi svete zakone i tradicionalne institucije i pro-
diruéi u vojsku i ¢ak u svestenstvo i konzulstvo. Vidimo,
zatim, pobunu komune i nastanak raznih srednjovekov-
nih oblika trgovacke vlasti. Sve¢ano proglasenje prava
Treéeg staleza“ u Francuskoj ozna¢ava odlucujucu etapu
za kojom slede varijeteti ,,burZoaske revolucije* trece ka-
ste, ¢ija su oruda liberalne i demokratske ideologije. U
skladu s tim, za ovu eru karakteristi¢na je teorija o dru-
Stvenom ugovoru. Kao drustvena spona sada vise ne po-
stoji ni fides ratni¢kog tipa, to jest odnosi vernosti i asti.
Drustvena spona zadobija utilitarni i ekonomski karakter:
to je sporazum na osnovu zajednickog zivota i materijal-
nog interesa, kojeg samo trgovac moze zasnovati. Zlato je
sredstvo; ko njime zagospodari i ume da ga umnozi (ka-
pitalizam, finansije, industrijski trustovi), taj iza fasade de-
mokratije bukvalno kontroliSe politicku mo¢ javnog
mnjenja. Aristokratija ustupa mesto plutokratiji, a ratnik —
bankaru i industrijalcu. Ekonomija pobeduje na svim
frontovima. Promet novca i interesa, prvobitno sateran u
geta, osvaja novu civilizaciju. Po Zombartovim (Sombart)
retima, u obeéanoj zemlji protestantskog puritanizma, sa
amerikanizmom i kapitalizmom Zivi upravo ,destilovani
jevrejski duh®. Prirodno je da su, s obzirom na ove premi-

“Franc.: Kralj kraljuje, ali ne vlada. — Prim. prev.



se duhovne srodnosti, moderni predstavnici sekularizova-
nog judaizma uvideli kako se u ovoj fazi pred njima otva-
raju putevi za osvajanje sveta. Karakteristi¢ne su sledece
reci Karla Marksa: ,Koji je svetski princip judaizma? Prak-
ticna potreba, sopstvena korist. Ko je njegov zemaljski
bog? Novac. Jevrejin se emancipovao na jevrejski nacin ne
samo kada je prisvojio nov¢anu mo¢ nego i kada je njego-
vim posredstvom novac postao svetska sila, a prakti¢an je-
vrejski duh postao prakti¢ni duh hri$éanskih naroda. Je-
vreji su se emancipovali, jer su briséani postali Jevreji.
Jevrejski bog se sekularizovao i postao zemaljski bog.
Nov¢ani kurs je jedini pravi bog Jevreja.“2 Kodifikacija
prometa zlata u vidu interesnog zajma, kojem se prethod-
no samo Jevrejin posvecivao, zapravo se u modernom
svetu moze oznaciti kao osnov prihvatanja i zastranjivanja
u razvoju svega $to predstavljaju banke, finansije i Cista
ekonomija, koje se poput raka §ire u modernom svetu. To
je taj osnovni momenat ,trgovacke ere“.

Na kraju krajeva, kriza burzoaskog drustva, klasna bor-
ba, proleterska pobuna protiv kapitalizma, manifest ,Tre-
¢e internacionale“ i korelativno organizovanje grupa i ma-
sa u okvirima ,socijalisticke civilizacije rada“ — sve ovo
govori o treCem krahu, usled ¢ega vlast teZi da prede na
nivo poslednje od tradicionalnih kasti, na kastu robova
teskog rada i Coveka-mase, uz dosledno svodenije svakog
horizonta i vrednosti na plan materije, masine i broja. Pre-
ludijum je bila ruska revolucija. Nov ideal je ,proleterski*,
dakle ideal vige, univerzalne komunistitke civilizacije.3

Gorepomenuti fenomen budenja i prodiranja pod-
-ljudskih elementarnih sila u strukture modernog sveta
mozZe se uporediti sa osobom koja vise ne podnosi
napetost duha (prva kasta), a zatim ni napregnutost volje
kao slobodne moéi koja pokreée telo (ratnitka kasta), i
koja se stoga prepusta subpersonalnim silama telesnog
sklopa, da bi se onda iznenada ponovo podigla pod mag-
netskim impulsom nekog drugog Zivota koji zamenjuje
njen. Na kraju, ideje i strasti demosa viSe ni ne pripadaju

2Deutsch-franzosische Jabrbiicher, Paris, 1844, str. 209-212 (kod T.
Fritsch, Handbuch der Judenfrage, nav. delo, str. 496).

3D. Mereshkowsky, Les Mystéres de ['Orient, nav. delo, str. 24: , Proleter-
sko ime poti€e od latinskog proles — potomstvo, pokolenje. Proleteri su
‘proizvodadi’, telesni generatori, ali evnusi u duhu. Nisu vi§e ni mugkar-
ci ni Zene, ved zapladeni ‘drugovi’, bezliéni i bespolni mravi ljudskog
mravinjaka.“

ljudima; one deluju kao da imaju neki autonoman i za-
stra$ujudi Zivot i — poigravajuéi se njima putem interesa,
ili ,ideala® koje oni misle da slede - ustremljuju nacije i
zajednice jedne protiv drugih, u sukobe ili krize kakve
istorija jo$ nije upoznala. Na krajnjoj granici, u opStem
kolapsu, svetska internacionala stavljena je pod brutalne
znake srpa i ¢ekica.4

Takvi su horizonti savremenog sveta. Kao §to covek
moze biti zaista sfobodan i svoj jedino ako obavlja neku
slobodnu delatnost, tako on — usredsredivsi se na praktic-
ne i utilitarne ciljeve, na ekonomska ostvarenja i sve ono
drugo $to je naelno pripadalo samo nizim kastama -~ od-
stupa, dezintegriSe se, decentralizuje se i izlaze se nizim
silama ¢ije ¢e orude uskoro postati (a da to ne mora ni
primetiti). Uostalom, savremeno drudtvo izgleda kao or-
ganizam koji je od ljudskog tipa presao na niZi tip u ko-
jem su svaka delatnost i svaka reakcija odredeni potreba-
ma i teznjama disto fizickog Zivota. Njegovi dominantni
principi — zlato i rad — upravo su svojstveni fizickoj stra-
ni tradicionalnih hijerarhija. Stvari su se tako usmerile da
¢ée danas ta dva elementa gotovo bez izuzetka usloviti sva-
ku moguénost postojanja i skovati sebi ideologije i mito-
ve iz kojih se viSe ne pokazuje jasno tezina modernog iz-
opacenja svih vrednosti.

Cetvorodelna regresija nema samo drustveno-politicki
domasaj, nego ona napada sve oblasti civilizacije. U arhi-
tekturi, njen znak je prelazak dominantnog motiva sa hra-
ma (prva kasta) na tvrdavu i zamak (kasta ratnika), potom
na utvrdeni grad komunu (epoha trgovaca), i na kraju na
fabriku i obeshrabrujuéa i racionalizovana zdanja, na ljud-
ske koénice ¢oveka-mase. Porodica, koja je prvobitno ima-
la sakralni temelj (up. I, 6), prelazi na autoritarni tip (pa-
tria potestas samo u pravnom smislu), zatim na burzoaski
i konvencionalni, a onda podinje da se raspada. Analogne
su faze u vezi sa samim pojmom rata: sa doktrine ,svetog

4Teorija ,regresije kasti nije u protivurenosti s padom Berlinskog zida
1989. i krizom koja je usledila u zemljama takozvanog realnog socijali-
zma. Nije posredi samo kona¢na pobeda liberalnog Zapada koju je pro-
rekao Frensis Fukujama (Francis Fukuyama) u svom Kraju istorije — kao
sto pokazuju potresi u poslednjih deset godina — nego se zaboravlja ko-
liko je Evola pisao o kapitalisti¢koj i komunistickoj ideologiji, o ,,ameri-
kanizmu i bolj$evizmu® (pocevsi od 1929, a zatim u zavrinim delovima
Pobune, od 1934. do 1969.) kao o dva lica iste medalje. Up. Gianfranco
de Turris, Uvod za Julius Evola, Il ciclo si chiude, Fondazione J. Evola,
Roma, 1991. - Nap. ital. prir.



rata“ i mors triumphalis (prva kasta) prelazi se na rat za
pravo i Cast sopstvenog kneza (ratnicka kasta); u trecoj
etapi nacionalne ambicije vezane za interese nadmoénih
ekonomija i industrija izazivaju sukobe (kasta trgovaca);
kona¢no, ni¢e komunisticka teorija, prema kojoj je jedini
pravedni rat — svetska revolucija proletarijata protiv kapi-
talistickog i takozvanog imperijalistickog sveta (kasta slu-
gu). U oblasti estetike, sa simboli¢ko-sakralne umetnosti
zdruzene sa mogucéno$cu proricanja i magije (prva kasta)
prelazi se na prevlast epopeje, epske umetnosti (kasta rat-
nika), zatim na romanti¢no-konvencionalnu, sentimental-
nu i erotsko-psiholo$ku umetnost stvorenu za razonodu
burzuja, sve dok ne izadu na povrsinu ,drustvene® i ,an-
gazovane“ koncepcije umetnosti, tendencionalnost ,ma-
sovne umetnosti®. Tradicionalni svet je znao za nadindivi-
dualno jedinstvo svojstveno redovima: prvobitno su se na
Zapadu pojavili asketsko-monaski redovi; za njima slede
viteSki redovi (kasta ratnika); zatim se javljaju grupe koje
su se zaklele na vernost masonskim lozama, koje pripre-
maju revoluciju Treceg staleZa i dolazak demokratije; na
kraju, tu su mreze revolucionarnih aktivistickih ¢elija ko-
munisticke internacionale (poslednja kasta), &iji je cilj
uniStenje prethodnog uredenja.

Medutim, proces degradacije posebno se zapaZza na
etickom planu. Dok su prvoj epohi bili svojstveni ideal
~duhovne muzevnosti“, inicijacija i etika radi prevazilaze-
nja ljudskih okova, i dok su epohi ratnika jo$ bili svojstve-
ni ideal heroizma, pobede i gospodstva i aristokratska eti-
ka casti, vernosti i vitestva, dotle je u epohi trgovaca ideal
Cista ekonomija, zarada, prosperity i nauka kao orude
tehnicko-industrijskog napretka koji pospesuje proizvod-
nju i stvaranje nove dobiti u ,,potrosackoj civilizaciji“ — sve
dok pojavi slugu ne bude pandan uzdizanje rada u religi-
ju ropskog principa. Rob ¢e sa sadistickom mrznjom pro-
glasiti: , Ko ne radi, ne treba ni da jede*, a njegov idioti-
zam, slavedi samog sebe, pravi sveti tamjan od isparenja
ljudskog znoja, pa otuda izrazi: ,Rad uzdize ¢oveka“, ,Re-
ligija rada®, ,Rad kao drustvena i eticka duznost®, ,,Huma-
nizam rada®. Ve¢ smo videli kako je anti¢ki svet prezreo
rad samo zato §to je spoznao delanje; u osnovi tog prezi-
ra stajala je suprotnost izmedu delanja i rada kao suprot-
nost izmedu duhovnog, ¢istog, slobodnog pola ljudskih
moguénosti i materijalnog, necistog i teSkog pola. Gubi-
tak znacenja te suprotnosti i bestijalno svodenje prvog

pojma na drugi karakterise poslednje godine. Tamo gde
se u drevnim vremenima — zbog dubokog preobrazaja iza-
zvanog njegovom Cistotom i njegovim znac¢enjem ,ponu-
de* usmerene nagore — svaki rad mogao osloboditi sve
dotle da postane simbol delanja, usled preokreta u su-
protnom smeru u epohi slugu svaki ostatak delanja tezi
da se degradira u oblik rada. Opadanje anticke aristokrat-
sko-sakralne etike u moderni plebejsko-materijalni moral
izrazajno je obelezeno upravo ovakvim prelaskom s plana
delanja na plan rada. UzviSeni ljudi iz ne tako daleke pro-
$losti delali su ili su upravljali delanjem. Moderni ¢ovek
radi.> Razlika je danas samo u razli¢itim vrstama rada:
ima ,intelektualnih“ radnika, ali ima i radnika koji pruza-
ju ruke i opsluZzuju masinu. Medutim, zajedno sa apsolut-
nom li¢no$éu, u modernom svetu izumire delanje. Pored
toga, ako se u anti¢ko doba smatralo da medu pla¢enim
veétinama i zanatima najvi§e prezira zasluzuju oni koji
sluze zadovoljstvu — minimaeque artes eas probandae,
quae ministrae sunt voluptatum6 [,Ne smeju nikako biti
prihvaéeni oni poslovi koji sluze zadovoljstvima®| — danas
je, u osnovi, najcenjenija takva vrsta rada. Pocevsi od na-
u¢nika, tehni¢ara i politicara, uz racionalizovani sistem
produktivne organizacije, ,rad* nalikuje ostvarenju ideala
ljudske zivotinje: udobnijeg, zabavnijeg, sigurnijeg zivota,
najveceg blagostanja i najveceg fizickog comfort-a. Soj
umetnika i ,stvaralaca“ burzoaskog kruga jedva da ima ka-
kvu drugu svrhu osim da bude u sluzbi zabave i razonode
odredenog staleza — oni su ,sluge luksuza“, kao §to su bi-
li kod rimskog patricijata ili kod srednjovekovnih feudal-
nih gospodara.

S druge strane, ako se teme svojstvene ovoj degradaci-
ji najkarakteristi¢nije izrazavaju na drustvenom planu i u
obi¢nom Zivotu, one ¢e se neizbezno pojaviti i na idejnoj
i spekulativnoj ravni. Upravo u doba humanizma nazire se
antitradicionalna i plebejska tema u pogledima Dordana
Bruna koji, izvréuci vrednosti, mazohisticki i sa autentic-

5Up. O. Spengler, Untergang des Abendlandes, Wien-Leipzig2, 1919, t.
1, str. 513, 619 [it. prev.: Il tramonto dell’Occidente, Guanda, Parmat
1991]. Termin delanje ovde je upotrebljen kao sinonim za duhovnu i
bezinteresnu delatnost, usled ¢ega se pod njim podrazumeva kontem-
placija koja je u klasi¢noj misli zaista testo vazila kao najcistija fo'rma, a
koja u samoj sebi ima sopstveni predmet i nema potrebe za ,drugim* da
bi presla na delo ili delanje.

6Ciceron, De officiis, 1, 42 [it. prev.: Dei doveri, Oscar Mondadori, Mila-
no, 1994].




nom gluposcu veli¢a ¢ovekov vek muke i rada nasuprot
zlatnom dobu - o kojem ne zna ni$ta. On, dakle, naziva
~boZanskim* surovi pritisak nuzde, jer isti stvara ,sve ¢u-
desnije vestine i izume* i tako sve vise udaljuje ¢ovecan-
stvo od zlatnog doba - koje je smatrao animalnim i do-
bom dokolice — da bi ga priblizio bozanstvu.”7 U tome
imamo anticipaciju onih ideologija koje ée, kao karakteri-
sti¢no vezane za epohu Francuske revolucije, imati u svo-
jstvu klju€a druStvenog mita upravo rad, a u pojmovima
1:ada i maSina ponovo ¢e evocirati mesijansku temu, uzdi-
zucdi napredak. Izmedu ostalog, eto kako moderni ¢ovek,
svesno ili nesvesno, pocinje da 3iri na svet i projektuje na
idejnu ravan iskustva ste¢ena u radionici, ¢iji je produk-
tivni rad dusa.

Kako to samo ¢ovek modernog vremena moze, Berg-
son, koji velita élan vital, ukazao je na analogiju izmedu
tehnicke graditeljske delatnosti po ¢isto praktiénom
principu i modusa inteligencije. S druge strane, on u ve-
likoj ‘meri ismeva anticki ideal spoznaje kao kontemplaci-
je. ,Citav napor moderne filozofije saznanja u najzivljim
strujanjima tezi da pripiSe spoznaju proizvodnom radu.
Znati znadi ¢initi. Uistinu se spoznaje ono §to se ¢ini.*8 Ve-
rum et factum convertuntur [,Istina i ¢injeni¢no stanje
se poklapaju“]. A kako prema irealizmu koji je svojstven
tim strujama biti znadi spoznati, duh oznacava ideju, a
produktivni i imanentni proces saznanja se poistovecuje
§ procesom stvarnosti — tako se odrazava sve do najvisih
oblasti i postavlja se za njih kao ,istina“ upravo modus
poslednje kaste: idealizovan tezak produktivni rad. Posto-
ji, dakle, neki aktivizam na samoj ravni filozofskih teorija
koji se javlja paralelno sa svetom koji je stvoren pojavom
poslednje kaste, sa ,civilizacijom rada®.

Uopsteno govoredi, jedino se ova pojava odrazava u
pomenutim modernim ideologijama o ,napretku“ i ,evo-
luciji“, koje ¢e zbog nesavesnosti naucnika izopaciti svako
viSe videnje istorije, izazvati kona¢no unistenje tradicio-
nalnih istina i stvarati sve varljivije izgovore za opravdanje
i velicanje poslednjeg coveka. Veé je reCeno: mit o evolu-
ciji nije nista drugo do ispovedanje vere skorojevica.
Ako u poslednje vreme na Zapadu vi$e ne znadi istinu

718 Bruno, Spaccio della Bestia trionfante, Dialogo 11l [BUR, Milano
85]. ‘

8Up. A. Tilgher, Homo Faber, Roma, 1929, str. 120-121, 87.

ono §to dolazi ,odozgo®, ve¢ ono 3to dolazi ,odozdo®,
ako ne vazi vise plemenitost roda kao u pocetku, ve¢ mi-
sao da se civilizacija rada iz varvarstva, religija iz prazno-
verja, ¢ovek iz Zivotinje (Darvin), misao iz materije, svaki
duhovni oblik iz ,sublimacije® ili transpozicije prvobitne
materije instinkta, libida, kompleksa ,kolektivho nesve-
snog" (Frojd, Jung), i tako dalje — sve je to daleko manje
rezultat kakvog traganja koje je zastranilo, a vise upravo
alibi, ne$to u $ta je obavezno morala biti navedena da ve-
ruje (i da zastupa kao istinu) civilizacija koju su stvorili
oni koji su dosli ,odozdo“ putem revolucije slugu i parija
protiv drevnog aristokratskog drustva. Nema oblasti u ko-
joj, u jednom ili u drugom obliku, evolucionisti¢ki mit ni-
je bio uveden sa destruktivnim posledicama u smislu pre-
okretanja svake vrednosti, zastite od svakog predosedaja
istine i razrade i utvrdivanja u svim svojim delovima (go-
tovo kao u nekom magi¢nom krugu bez izlaza) sistema
jednog obesveéenog i nesavesnog sveta ljudi. Sa istorici-
zmom, takozvani posthegelijanski idealizam dolazi dotle
da vidi bi¢e ,apsolutnog Duha“ u svom ,postajanju®, u
SV0jOj autoctisi**, ,svom samoostvarenju® — ne vise kao
Biée koje jeste, koje vlada i koje poseduje samo sebe; self-
made man™* je gotovo postao novi metafizitki model.
Nije lako razluéiti pad na putevima zlata (doba trgova-
ca) od pada na putevima rada (era slugu), jer je to dvoje
meduzavisno. Zapravo, na isti na¢in kao $to se danas vise
ne smatra mrskim, apsurdnim i protivprirodnim da je rad
univerzalna duznost, tako ne izgleda ni odvratno, vec sa-
svim prirodno, biti za to i placen. Novac, koji vise ,ne pe-
&e“ nijednu ruku, uspostavio je nevidljivu sponu, ¢vrscéu i
nedostojniju od one koje se drzala i koju je u drevno do-
ba pravdala uzvidena moralna veli¢ina Gospodara i Osva-
jaca. Kako svaki oblik akcije tezi da postane neka podvr-
sta rada, tako se za nju uvek vezuje plata — i dok se u
modernijim drutvima delanje svedeno na rad meri po
uéinku, a ¢ovek po svom prakti¢nom uspehu i po svojoj
zaradi, dok je — kao §to je neko rekao — Kalvin postupio
kao svodnik ne bi li se dobitak i bogatstvo bezmalo obavi-
li misticizmom osvedoé¢ene bozanske izabranosti, s druge
strane se avet gladi i nezaposlenosti nadvija nad novim

* U filozofiji, u doktrini aktualizma Dovanija Dentilea (Giovanni Gentile):
¢in ili proces samosvesti u kojem ,, Ja* stvara samo sebe. — Prim. prev.
“*Engl.: samouki ¢ovek; covek koji je sopstvenom snagom i sposobno-
stima napravio karijeru. — Prim. prev.



robovima kao pretnja stradnija od starinskog bica.

U svakom sluéaju, moguce je priblizno razlikovati fazu
u kojoj zudnja za profitom koju pokazuju pojedinci koji
teze bogatstvu i modi predstavlja sredignji motiv (ovoj fazi
odgovara upravo pojava trece kaste) od one poslednje fa-
ze u razvoju, oliCene u neprikosnovenoj, gotovo nezavi-
snoj ili kolektivizovanoj ekonomiji (nastupanje poslednje
kaste).

U tom pogledu zanimljivo je istaci da je degradacija
principa ,akcije” u oblik svojstven niZim kastama (rad, pro-
izvodnja) Cesto pracena analognom degradacijom principa
»askeze®. Gotovo da se rada nekakva askeza zlata i samog
rada, jer u reprezentativnim predstavama ove faze raditi i
nagomilavati bogatstva postaju stvari koje se vole i Zele po
sebi, kao predodredenost. Tako mozemo videti — poseb-
no u Americi ~ velike kapitaliste koji uZivaju u sopstve-
nom bogatstvu manje od poslednjeg od svojih sluzbenika
ili radnika; oni pre izgledaju kao puki administratori ne-
g0 kao oni koji poseduju bogatstvo, koji su slobodni u
odnosu na njega i njime se sluze da otvoreno pokazu ob-
like rasko3i, vrednosti i senzibiliteta za razli¢ite, dragoce-
ne i privilegovane styari (kao $to je bio slu¢aj medu aristo-
kratijama). U bogatstvu ova bi¢a ne teze da postignu
drugo do stanje vece aktivnosti: postaju gotovo obezli¢e-
no i asketsko orude Cije je delovanje posveéeno sakuplja-
nju, umnoZavanju i ubacivanju u sve veée mreze bezli¢nih
sila novca i proizvodnje, koje pokatkad uslovijavaju mili-
one bica i sudbine ¢itavih nacija.® Fiat productio, pereat
bhomo® - tatno formulie Zombart ilustrujuéi proces usled
kojeg su Coveka duhovna razaranja i praznina koju je
stvorio oko sebe postavsi homo economicus i veliki kapi-
talisticki preduzetnik, prinudili da od svoje aktivnosti (za-
rada, poslovi, uéinak) napravi cilj, da aktivnost voli i Zeli
samu po sebi; to je kazna bi¢a obuzetog vrtoglavicom bez-
dana, uzasom Zivota sasvim lienog smisla.10

Znacajna je i veza moderne ekonomije sa masinom u

Up. M. Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religion und Soziologie,
Tibingen, 1924, t. IIl, gde su prikazani protestantski koreni tog ,asket-
skog" preokreta kapitalizma; u poéetku se zaradivanje kao ,,poziv* odva-
jalo od uZivanja u bogatstvu, jer se smatralo da je ono gre$ni element
obozenosti i gordosti stvorenja. Naravno, kasniji tok je uklonio prvobit-
ni religijski faktor i vodio prema disto laickim i beskrupuloznim oblici-
ma.

“Lat.: Gde proizvodnja napreduje Sovek nazaduje. — Prim. prev.

10w Sombart, I borghese, franc. prev., Paris, 1926, str. 204222, 400—409.

pogledu pobudivanija sila koje nadilaze ravni onih koji su
ih prvobitno prizvali i koje odnose sve sa sobom. Posto je
jednom nestalo ili je ismejano svako zanimanje za ono sto
zivot moze dati u vezi sa ,vise nego Zivljenjem", kao jedi-
na referentna tacka morala je ostati ¢ovekova nuzda u di-
sto materijalnom i animalnom smisly, a tradicionalni prin-
cip ograni¢avanja nuzde u okvirima normalne ekonomije,
to jest uravnotezene potrodacke ekonomije, morao je biti
zamenjen principom prihvatanja i umnozavanja potrebe,
u tesnoj vezi s takozvanom industrijskom revolucijom i s
pojavom masine. Tehnic¢ki progres je automatski vodio od
proizvodnje u superproizvodnju; i posto je istovremeno
izazvana opijenost ,aktivizmom*, doslo je do vrtoglavog
obrtanja kapitala koji se umnoZzava putem proizvodnje, a
zatim lansira u dalja produktivna ulaganja, ponovo umno-
7ava, opet lansira, i tako dalje - stiglo se do tacke u kojoj
su se odnosi izmedu potrebe i masine (ili rada) sasvim
preokrenuli: nije vi$e potreba ta koja trazi mehanicki rad,
veé je mehanicki rad (proizvodnja) taj koji stvara potrebu.
Da bi se svi proizvodi prodali u okviru sistema superpro-
dukcije, potrebno je da se potrebe pojedinaca (daleko od
toga da budu umanjene) odrze i $tavise umnoze ne bi li
se §to vise trosilo, a mehanizam drzao u pokretu kako bi
se izbeglo fatalno zagusenje koje ima jednu od ove dve
posledice: rat, shvaéen kao sredstvo za silovito potvrdi-
vanje proizvodno-ekonomske sile koja ,nema iivom?g
prostora®, ili pak nezaposlenost (raspustanje industrije
pred krizom ,plasmana“ i potro$nje), sa razlicitim ijOpI'Elt-
nim pojavama u vidu socijalnih napetosti namerno izazva-
nih da bi se izazvala pobuna Cetvrtog staleZa.

Poput vatre koja se hrani samom sobom dok se sve ne
rasplamti — tako je, dakle, delovala ekonomija u unutrg—
$njoj biti modernog ¢oveka na svet koji je on stvorio. ,Ci-
vilizacija“ tome saglasna je, pocevsi od zapadnih ognjista,
progirila zarazu na sve zemlje koje su jo§ bile zdrave,
donevsi nemir, nezadovoljstvo, ogoréenost i nemo¢ da se
sobom vlada na jednostavan nacin, nezavisno i sa umere-
no$éu, nuznost da se uvek ide sve vide napred i da se ide
sve brze, u okviru svih staleza i svih rasa; ona je terala o-
veka sve dalje i dalje i u¢inila da se u njemu rodi potreba
za sve ve¢im brojem stvari — ¢inila ga je, dakle, sve manje
sposobnim i sve nemoénijim — a svaki novi izum, svaki no-
vi tehni¢ki pronalazak, umesto uspeha, belezi novi poraz.,
predstavlja novi udar bita za jo§ brzu trku naslepo, uz si-




stem sve tezih ireverzibilnih uslovljavanja koja se na kra-
ju uopste vise i ne primecuju. I tako se razli¢iti putevi su-
stizu u istoj tacki: mehani¢ka civilizacija, vladajuéa ekono-
mija, civilizacija proizvodnje i potrosnje izlaze u susret
uzdizanju toka zivotnih stvari i napretka, bezgrani¢nog Zi-
votnog zanosa, ukratko - ispoljenju ,demonskog” u mo-
dernom svetu.11

U temi degradirane askeze beleZi se duh fenomena ve-
zanog upravo za plan ,rada“ (to jest ¢etvrtu kastu). Mo-
derni svet poznaje neku vrstu sublimacije rada usled ¢ega
i on postaje ,nezainteresovan®, odvaja se od ekonomskog
faktora i od same ideje nekog prakti¢nog ili produktivnog
cilja i postaje, dakle, neka vrsta askeze. To je sport. Sport
je oblik rada u kojem predmet i produktivni cilj vise ne-
maju vaznost, koji je prema tome Zeljen po sebi kao obi¢-
na aktivnost. S razlogom je re¢eno da on predstavlja reli-
giju radnika.l? Sport je tipi¢no krivotvorenje akcije u
tradicionalnom smislu, rad uprazno; on time ne prestaje
da predstavlja samu trivijalnost rada, da pripada istorod-
nim fizi¢kim i neprosvetljenim aktivnostima koje se izvo-
de na razli¢itim raskr§¢ima plebejske kontaminacije. Ako
u svojim kulminacijama pokatkad stize do trenutnog pri-
zivanja dubokih sila, tu ipak nema drugog do uZivanja u
utisku, vrtoglavici — a ponajvi$e opijenosti da se upravlja
energijama i da se pobeduje - bez ikakve viSe i preobra-
Zavajuce reference, bez ikakvog znacenja ,Zrtve® i ponude
koja razreSava li¢nog. Sport, naprotiv, laska fizi¢koj indivi-
dualnosti i ja¢a je; lanac je, dakle, okovan, a svaki ostatak
sposobnosti da se oseti fino telo biva ugusen. Ljudsko bi-
¢e, umesto da bude organsko biée, tezi da se svede na
snop odraza, gotovo na mehanizam. I nije beznadajno ako
upravo nize slojeve drustva obuzima najveéa pomama za
sportom i, istini za volju, u velikim kolektivnim formama.
U sportu bi se mogli videti predznaci onog tipa drustva —
o kojem Dostojevski, u Opsednutima,3 govori preko Si-
galjeva — u kojem se posle vremena neophodnog za me-
todi¢no i razumno vaspitanje okrenuto iskorenjivanju

11 Upravo savremenom ¢oveku veoma pristaje odlika ,demonskih ljudi*
koju je pre mnogo stoleca dala Bbagavad-gita (XVI, 11): ,Odani plano-
vima bez kraja koji okonc¢avaju u smrti, postavljaju sebi za najvisi cilj za-
dovoljenje zelja, ubedeni da je to sve.”

12Up. A. Tilgher, Homo Faber, nav. delo, str. 162.

13To je naslov pod kojim je u tridesetim godinama proglog veka bio po-
znat roman — u izdanju Kampitelija (Campitelli) — danas obi¢no naslo-
vljen ZIli dusi — Nap. ital. prir.

svakog zla koje &ine Ja i slobodna volja ljudi, ne primecu-
juci vise da su robovi, vracaju nevinosti i sre¢i novog Ede-
na, koji se od onog biblijskog razlikuje samo zbog Cinje-
nice da ée u njemu rad vladati kao univerzalni zakon. Rad
kao sport i sport kao rad u svetu koji ne zna za nebesko i
koji je izgubio smisao prave li¢nosti bio bi zapravo najbo-
lji put za ostvarenje takvog mesijanskog ideala. Stoga je
znacajno §to su u mnogim novim drustvima, spontano ili
brigom drzave, iznikle velike sportske organizacije gotovo
kao dodaci razli¢itim kategorijama radnika.




15. NACIONALIZAM I KOLEKTIVIZAM

Ako se vrhunac tradicionalnih civilizacija zasnivao‘na
principu univerzalnosti, moderna civilizacija je, dakle, su-
Stinski u znaku kolektivnog.

Kolektivno stoji spram univerzalnog kao §to ,, materija“
stoji spram ,oblika“. Diferencijacija promiskuitetne sup-
stance kolektivnog i konstituisanje li¢nih bi¢a prihvata-
njem visih principa i interesa jeste prvi korak ka onom §to
se u uzviSenom i tradicionalnom smislu uvek podrazume-
valo pod ,kulturom“. Kada pojedinac uspeva da nametne
zakon i di oblik sopstvenoj prirodi da bi tako pripadao
samome sebi umesto da zavisi od ¢éisto fizickog dela svog
bica, ve¢ je prisutan preliminarni uslov za vi§i poredak u
kojem li¢nost nije ponistena, nego integrisana; takav je
poredak tradicionalnih ,sudelovanja“ u kojima svaki poje-
dinac, svaka funkcija i svaka kasta sti¢u svoj pravi smisao
prepoznavanjem onoga 5to im je nadredeno i organskim
spajanjem s njim. Na kraju, univerzalno biva dosegnuto
u smislu krune zdanja ¢ije ¢vrste osnove sacinjavaju di-
ferencirane i formirane li¢nosti od kojih je svaka verna
sopstvenoj funkciji, kao i organizmi ili parcijalna jedinstva
sa odgovarajuéim pravima i zakonima koji nisu u protivu-
recnosti, ve¢ se usaglasavaju preko zajednic¢kog elementa
duhovnosti i zajednicke aktivne raspolozivosti za odanost
nadindividualnom.

Iz naznacenog se vidi da u modernom drustvu prete-
Ze suprotni pravac — pravac nazadovanja prema kolektiv-
nom umesto napretka prema univerzalnom, gde se poje-
dinac javlja kao sve nesposobniji da sebi prida vrednost
osim u funkciji necega u ¢emu on prestaje da ima sop-
stveni lik. Ovo se sve viSe oseca §to se viSe priblizavamo
svetu Cetvrtog staleza. Jednom od tranzicionih faza moze
se smatrati faza modernog nacionalizma, cemu bi vrede-
lo posvetiti pokoje dodatno razmatranje.

Potrebno je razlikovati nacionalnost od nacionalizma.
Srednji vek je poznavao nacionalnost, ali ne i nacionali-
zam. Nacionalnost je prirodna ¢injenica koja obuhvata od-
redenu grupu zajednickih elementarnih svojstava koja su

se odrzala i u hijerarhijskoj diferencijaciji i u sudelovanju
u hijerarhiji, kojem se ne suprotstavljaju. Tako se u sred-
njem veku u okviru nacionalnosti izdvajaju kaste, korpo-
racije i redovi; i dok je postojao tip ratnika, plemica, trgov-
ca ili zanatlije saobrazan odlikama jedne ili druge nacije,
ove podele su istovremeno predstavljale $ira, medunarod-
na jedinstva. Otud mogucénost za pripadnike iste kaste raz-
li¢itih nacija da se mozda bolje razumeju nego $to bi to, u
raznim slu¢ajevima, mogli pripadnici razlicitih kasti u
okviru iste nacije.

Moderni nacionalizam predstavlja, u odnosu na ovo,
pokret u suprotnom smeru. On se zasniva na jedinstvu
koje nije prirodno, veé je vestacko i centralizovano, na
jedinstvu za kojim se oseéa utoliko veéa potreba ukoliko
je u veéoj meri izgubljen prirodan i zdrav osecaj nacional-
nosti i ukoliko su se kroz unistenje svake prave tradicije i
svake kvalitativne podele pojedinci vie priblizili stanju
¢istog kvantiteta, obi¢ne mase. I na tu ¢e masu delovati
nacionalizam putem mitova i sugestija kadrih da je ve-
$tacki podstaknu, da izazovu elementarne nagone, da joj
se ulaguju perspektivama i matanjima o prvenstvu, eks-
kluzivnosti i modi. Kakvi god bili njegovi mitovi, supstan-
ca modernog nacionalizma nije etnos, veC demos, a nje-
gov prototip ostaje uvek onaj plebejski kojeg nam je
ponudila Francuska revolucija.

Stoga nacionalizam ima dvostruki lik. S jedne strane,
on nagladava i do apsolutne vrednosti uzdize partikulari-
sticki princip, u toj meri da su moguénosti razumevanja i
prave saradnje izmedu nacija time svedene na minimum
— ukoliko zanemarimo oblike izjednatavanja prouzroko-
vane modernom civilizacijom. Izgleda da se tu i dalje ne-
guje ista teznja putem koje se radanje nacionalnih drzava
podudarilo s raspadom evropske ekumene. Zapravo, po-
znato je da je nacionalizam evropskog XIX veka nesumnji-
vo bio sinonim revolucije i da je u odredenom smislu de-
lovao na raspadanje preZzivelih nadnacionalnih elemenata
i umanjenje politickog principa legitimne suverenosti u
tradicionalnom smislu. Kada se, medutim, razmotre od-
nosi izmedu pojedinca kao li¢nosti i celine, u nacionali-
zmu izbija na svetlost suprotan aspekt, koji je upravo za-
jednicki i kolektivizujuéi. Ve¢ se u okvirima modernog
nacionalizma najavljuje prethodno istaknuta inverzija: na-
cija, otadzbina, postaje primarni element u pojmovima,
gotovo bice po sebi, sto od pojedinca koji je njen sastayv-




ni deo iziskuje bezuslovnu posvedenost kao bi¢a koje je
ne samo prirodno i ,politi¢ko*, ve¢ isto tako i moralno. Ni
kultura viSe nije trebalo da bude podrska za oblikovanje i
uzdizanje li¢nosti ve¢ je, u sustini, vredela pivenstveno
zbog svog nacionalnog karaktera. Tako u ekstremnijim ob-
licima nacionalizma liberalni ideal i ideal ,neutralne kul-
ture® (up. II, 12) zapadaju u krizu; sve se to posmatra s
podozrenjem, ali polazeéi od perspektive suprotne onoj
usled koje su liberalizam i neutralna, lai¢ka i apoliti¢ka
kultura mogli izgledati kao degeneracija ili raslojavanje u
poredenju s prethodnom organskom civilizacijom.

I kada nacionalizam govori o tradiciji, tu nema nicega
$to moze podsecati na ono §to je u drevnim civilizacijama
odgovaralo toj redi. Pre je re¢ o mitu ili o nekom fiktivnom
kontinuitetu zasnovanom na najmanjem zajedni¢kom sa-
drzitelju, datom kroz puko pripadanje odredenoj grupi. S
»Iradicijom" nacionalizam cilja da konsoliduje stanje ma-
se — pre u dimenziji vremena nego prostora — postavljaju-
¢i iza pojedinca mitsko, oboZeno i kolektivisticko jedin-
stvo svih onih koji su mu prethodili. Dakle, onaj ko je
nazvao tako shva¢enu tradiciju ,demokratijom mrtvih*
(Cesterton) svakako je bio u pravu. Dimenzija transcen-
dencije, onoga §to je iznad istorije, u tome sasvim izostaje.

Po ovim svojim aspektima, mozZe se uostalom reéi da se
moderni nacionalizam — dok s jedne strane potvrduje na-
pustanje pravca usmerenog prema gore i unifikacije po-
sredstvom onoga $to je nadnaturalisticko i potencijalno
univerzalno — s druge strane razlikuje samo po obi¢noj
nepodudarnosti stepena anonimnosti svojstvenih ideali-
ma Cetvrtog staleza i njihovih ,internacionala koje prin-
cipijelno pori¢u svaki koncept otadzbine i nacionalne dr-
Zave. Zaista, tamo gde je narod postao nadmocan, a kralj
ili voda vise nije ,odozgo*, nije viSe ,po BoZjoj volji* veé
»PO volji nacije* (¢ak i onde gde je izraz ,vladavina po
Bozjoj volji* sacuvan, on nije nista vise od prazne for-
mule) — u toj tacki je ponor koji odvaja politicki organi-
zam tradicionalnog tipa od komunizma virtuelno preva-
ziden, nastupio je prelom, sve vrednosti su pomerene,
StaviSe preokrenute, i samo se moze ¢ekati da se postepe-
no stigne do onog finalnog stanja. Na taj nacin viSe nego
iz obi¢nih takti¢kih razloga biva da upravljaéi svetskim
prevratom u najnovijem obliku, konkretizovanom u so-
vietskom komunizmu, usvajaju kao princip izazivanje, ras-
paljivanje i podrzavanje nacionalizma i tamo gde bi izgle-

dalo da ée se nacionalizam, kao antikomunisticki, preo-
krenuti protiv njih. Stvar je u tome da oni gledaju una-
pred, kao §to su daleko videli oni koji su upotrebili nacio-
nalizam u okvirima prve revolucije — one liberalne —
govoredi ,nacija“, ali misle¢i zapravo na ,antitradiciju®, ne-
gaciju principa prave suverenosti. Oni vide znacaj kolekti-
vizovanja u nacionalizmu koji ¢e, iza sporednih antiteza,
na kraju navesti organizacije u kojima se u¢vrScuje u prav-
cu kolektivizma.

Isto tako, postoji jasna razlika u stepenu izmedu naci-
onalizma i tendencija u ¢ijoj su osnovi demokratija i za-
jednica, koje se prevashodno protive partikularizmu i du-
hu podele. Makar se ispoljio u umerenijem obliku, u tim
teznjama jednako je vidljiv isti regresivni fenomen koji je
u osnovi modernog nacionalizma; tu deluje samo nagon
prema jo§ Sirem aglomeratu, izjednacen u svetskim okvi-
rima. Kao $to kaze Benda, krajnja perspektiva je da Cove-
¢anstvo, a ne vise neki njegov poseban deo, uzme sebe za
predmet svog kulta. TeZi se nekakvom univerzalnom brat-
stvu koje je daleko od toga da ponistava duh nacije sa
svim njenim htenjima i ponosima ve¢, naprotiv, u osnovi
postaje njen najviSi oblik, nazivaju¢i naciju Covekom, a
Boga priznajuéi makar kao ,nedelatnu izmisljotinu®, ako
ne bas kao neprijatelja.! Ujedinjeno u golemom poduhva-
tu, znajudi samo za organizovanu proizvodnju, tehnologi-
ju, podelu rada i ,napredak®, prezrevsi svaku slobodnu
delatnost iole okrenutu prema transcendentnom, ¢ove-
¢anstvo ¢e tada doterati do onoga $to je u slicnim struja-
ma gotovo u mesijanskom obliku bilo zamiljeno kao kraj-
nji cilj pravog civilizatorskog napora.?

Razmatrajuéi jo§ koji trenutak moderni nacionalizam,
vazno je istadi da dok s jedne strane on odgovara odrede-
noj konstrukciji, nekakvom vestackom entitetu, s druge
taj entitet putem moéi mitova i ideja — koji se konfuzno
prizivaju da bi podstakli odredenu grupu ljudi i odrzali je
na okupu — ostaje otvoren za uticaje koji ga, a da se to i
ne shvata, ¢ine sredstvom na opStem planu subverzije.
Upravo su moderni nacionalizmi sa svojom nepomitljivo-
§¢u, slepim egoizmom i okrutnom voljom za moc¢, sa svo-

1708 je Prudon (Proudhon, Systéme des contradictions économiques,
pogl. VIII) objavio da pravi lek ne leZi ,u poistovecivanju éo.vcéanst.va sa
Bogom... nego u dokazivanju da Bog, ¢ak i ako ima Boga, jeste njegov
neprijatelj”.

2] Benda, La Trabison des Clercs, nav. delo, do kraja.




jim antagonizmima, napeto$¢u i ratovima koje bezumno
izazivaju predstavljali oruda za §to potpuniji ¢in razaranja,
to jest za prelazak iz ere Treceg u eru Cetvrtog staleza, ta-
ko da su na kraju sami sebi iskopali jamu.

Pred Evropom je stajala moguénost ako ne da zausta-
vi, makar da na prili¢no Sirokom prostoru obuzda proces
odronjavanja posle pada onoga ko je (uprkos preuzima-
nju carskog simbola i ¢ak zudnji za rimskim carskim kru-
nisanjem) ipak ostao ,sin Velike Revolucije* kojoj je —
kroz razaranje koje su izazvali njegovi pobednic¢ki ratovi —
posluzio da poseje svoj virus u preostalim drZavama tra-
dicionalne i aristokratske Evrope. Bio je to Napoleon Bo-
naparta. Sa Svetom alijansom mogla se stvoriti brana pro-
tiv usuda poslednjih vremena. Meternih se slobodno
moZze nazvati poslednjim velikim Evropljaninom3 - niko
poput njega nije umeo da sa dalekovidom bistrinom i sve-
obuhvatnim pogledom sagleda igru prevratnickih sila,
kao i jedini put da se ona blagovremeno obuzda.

Meternih je prepoznao sve sustinske tacke: shvatio je
da revolucije nisu spontane, da nisu narodni nego vestac-
ki fenomeni izazvani silama koje u zdravom tetu naroda i
drzava imaju funkciju kakvu imaju bakterije u stvaranju
bolesti; shvatio je da je nacionalizam kakav se pojavio u
njegovo doba bio tek maska revolucije i, potom, da je re-
volucija u osnovi medunarodna ¢injenica u kojoj su poje-
dina¢ni revolucionarni fenomeni samo lokalne i parcijalne
pojave jedne jedine prevratnicke struje svetskih razmera.
Meternih je, pored toga, sasvim jasno prepoznao poveza-
nost razlicitih stepena revolucija: liberalizam i konstituci-
onalizam neizbezno dovode do demokratije, ova pripre-
ma socijalizam, socijalizam priprema radikalizam i, na
kraju, komunizam — a {itava liberalna revolucija Treéeg sta-
leza sluZi samo da prokréi puteve Cetvrtom stalezu koji ée
nemilosrdno svrgnuti predstavnike prethodnog staleza za-
jedno sa njihovim svetom ¢im budu obavili zadatak kao
prethodnica proboja.4 Zbog toga je svako pristajanje na

3Up. E. Malinsky i L. de Poncins, La guerre occulte, Paris, 1936. [it. prev.:
La guerra occulta, Edizioni di Ar, Padova, 1988].

4Up. H. fon Srbik, Metternich, Minchen, 1925. F. Engels ¢e povodom
prvih uspeha liberalne revolucije 1848. napisati (Newe Briisseller Zei-

kompromis sa subverzijom Meternih optuZzio kao ludilo -
dati joj prst putem povlastica znaci pozvati je da kasnije
uzme ruku, a potom i ¢itavo telo. Shvativsi, dakle, revolu-
cionarni fenomen u njegovom jedinstvu i njegovoj sustini,
Meternih je predotio jedini moguéi lek: nadnacionalan
front svih tradicionalnih drzava, defanzivan i ofanzivan sa-
vez svih suverena s bozanskim pravom. Takva je trebalo da
bude Sveta alijansa.

Ipak, nedostajale su pretpostavke da se tako grandio-
zna ideja u potpunosti ostvari, pretpostavke materijalne i
duhovne. Oko Meterniha nije bilo dovoljno Hudi i voda
na visini zadatka. Jedinstvo odbrambenog fronta na dru-
$tveno-politickom planu ukazivalo se kao jasan i ocigle-
dan koncept; ali je mnogo manje bila uocljiva ideja koja
je tom savezu mogla da posluzi kao pozitivna referentna
tatka i kao potvrda da bi on zaista mogao da vazi za sveti.
Nedostajalo je jedinstvo u religijskom smislu, jer liga je
ukljucivala ne samo katolicke nego i protestantske i pra-
voslavne vladare, tako da ona nije imala ni neposredno ni
obavezujuce dopustenje katoli¢ke Crkve Ciji se poglavar u
to nije mesao, a podrske su zapravo davane za ovozemalj-
ske i sporedne ciljeve, pre nego za duhovne. Zapravo je
tu trebalo oziveti duh srednjeg veka, ¢ak i krstadkih rato-
va; bili su potrebni ne samo represivna akcija i obaveziva-
nje na vojnu intervenciju gde god se na prostoru Alijanse
zapali revolucionarna vatra, nego (pored takvih pratecih
mera) nesto kao novo templarstvo, Red, blok ljudi sjedi-
njenih u ideji i nemilosrdnih u akciji - ljudi kao Zivog
svedocanstva da se u svakoj zemlji vraca visi tip ¢oveka
namesto dvorskog i salonskog sveta, ministara policije,
razboritih sveitenika i diplomata $to brinu samo za ,si-
stem ravnoteze®, Istovremeno, trebalo je izvesti napad na
samu viziju sveta i Zivota. Ali ko su bili ti predstavnici Ci-

tung od 23. januara) ove krajnje znacajne reéi: ,Ta gospoda ba$ veruju
da rade za same sebe. Toliko su tupavi da misle da ¢e, pobedivsi, oni bi-
ti ti koji ée svetu doneti red. Medutim, nita nije otitije nego da oni uti-
ru put nama demokratama i komunistima, da bi odmah zatim bili isti-
snuti... Samo vi nastavite da se hrabro borite, dragi gospodari kapitala.
Zasad ste nam potrebni, ¢ak i vada viadavina. Vi treba da uklonite s pu-
ta ostatke srednjovekovlja i apsolutisticke monarhije, treba da unistite
partikularizam, treba da centralizujete, treba da preobrazite sve manje
bogate klase u prave proletere, u nae regrute; vase fabrike i vase
trgovacke veze treba da obezbede materijalnu osnovu potrebnu prole-
tarijatu za njegovo oslobodenje. Kao plata, bi¢e vam dopusteno da vla-
date kratko vreme... ali ne zaboravite: dzelat je iza vrata i ¢eka.” (kod H.
fon Srbik, Metternich, nav. delo, 11, str. 275).




stog tradicionalnog duha koji bi u onom periodu mogli
da iskorene Zarista racionalistickog, prosvetiteljskog i sci-
jentistickog mentaliteta koji je bio pravi ferment revoluci-
je? Gde su bili oni koji bi umeli da svrgny kulturu u kojoj
je — pocevsi od osamnaestog stoleéa i ¢ak i na dvorovima
i medu aristokratijom — prastanje uslo u modu, i koji bi
pre bili sposobni da ismeju nego da bace u lance one ko-
ji su se romanti¢no ponasali kao apostoli i muéenici ,veli-
kih i plemenitih ideja revolucije* i ,,slobode naroda*“? Lise-
na prave duse, utemeljena bas tamo gde je, dobrovoljnim
odricanjem Habzburgovaca, Sveto rimsko carstvo ¢ak i po
imenu prestalo da postoji, a njegovo srediite, Be¢, ble§tao
prvenstveno kao ,grad valcera®, Sveta alijansa se raspala —
posto je Evropi obezbedila ¢asak relativnog mira i reda —
a zamah revolucionarnih nacionalizama koji razbijaju
prethodna politicko-dinasti¢ka jedinstva vise nije nailazio
na ozbiljniji otpor.

Moze se redi da se sa Prvim svetskim ratom, ruskom re-
volucijom i Drugim svetskim ratom ubrzano odvijaju do-
gadaji presudni za poslednje doba.

Godine 1914. Sredi$nja (Centralna) carstva su jo$
predstavljala ostatak feudalne i aristokratske Evrope u za-
padnom svetu, uprkos postojanju neospornih aspekata
militaristickog hegemonizma i pojedinih sumnjivih save-
za s kapitalizmom, prvenstveno u vilhelmovskoj Nemag-
koj. Koalicija protiv njih bila je izri¢ito koalicija Treceg sta-
leza protiv preostalih sila Drugog staleza; bila je to
koalicija nacionalizama i velikih demokratija vise ili manje
obnovljenih po ,besmrtnim principima“ Francuske revo-
lucije, za koju se oc¢ekivalo da odlu¢no iskora¢i na medu-
narodnom planu’ - §to, u svakom sluéaju, nije sprecilo da
humanitarna i patriotska ideologija odigra istovremeno i
ulogu gramzive i suprematisticke industrije. Kao malo ko-
ji drugi rat u istoriji, rat od 1914. do 1918. pokazuje sve
odlike sukoba izmedu ideologija razli¢itih kasti, a ne iz-
medu drzava i nacija. Njegovi neposredni i Zeljeni rezul-
tati bili su uni$tenje monarhisticke Nemacke i katoli¢ke
Austrije, a posredni rezultat je bila propast Ruskog Car-
stva, komunisti¢ka revolucija i stvaranje jedne haoti¢ne i
protivure¢ne politicko-drustvene situacije u Evropi sa
svim pretpostavkama za stvaranje novog sukoba.

50vo je eksplicitno objavljeno na tajnom medunarodnom sastanku ma-
sonerije odrzanom jo§ tokom Prvog svetskog rata: up. L. de Poncins, La
Societé des Nations, super-état maconnique, Paris, 1937,

A to je bio Drugi svetski rat od 1939. do 1945. U nje-
mu ideoloske podele nisu na pocéetku bile tako precizne
kao u prethodnom. Drzave poput Nemacke i Italije, koje
su prisvojile autoritarnu antidemokratsku ideju i svrstale
se protiv sila levice, u prvo vreme su kroz afirmaciju svoga
prava ,nacija bez Zivotnog prostora“ u borbi protiv plu-
tokartije u ovom ratu navodno zastupale marksizam®, da-
juéi svojoj borbi na medunarodnom planu smisao ustan-
ka Cetvrtog staleza protiv velikih demokratija u kojima se
bila utvrdila mo¢ Treéeg staleza. U svemu se (a posebno
posle intervencije Sjedinjenih Drzava) sve jasnije formuli-
sala ona ista preovladujuca ideologija koja je prozimala
Prvi svetski rat, to jest vodenje krstaskih pohoda demo-
kratskih nacija re$enih da ,oslobode“ narode koji su i da-
lje robovi ,retrogradnih sistema*“ vlasti.” Ipak, to je ubrzo
moralo izgledati kao obi¢na fasada u odnosu na nova gru-
pisanja. Zdruzivanjem sa sovjetskom Rusijom samo da bi
potukle sile Osovine i istrajavanjem na bezumnom radika-
lizmu, demokratske sile su ponovile gresku onoga ko mi-
sli da moZe nekaznjeno da se koristi silama prevrata u
sopstvene svrhe, a ne zna da ¢e kada se sile, predstavnice
dvaju razli¢itih stepena subverzije, sucele ili sudare, po
neizbeznoj logici one ekstremnije na kraju zgrabiti celu
ruku. U stvari, jasno se videlo kako je sa sovjetske strane
,demokratski krstaiki pohod“ bio zamisljen samo kao za-
hvalan pripremni posao na zavodenju komunizma u ce-
lom svetu. Kraj rata znadio je i kraj tog hibridnog saveza,
a pravi rezultat Drugog svetskog rata bila je eliminacija
Evrope kao subjekta velike svetske politike, uklanjanje
svakog meduoblika i postavljanje Amerike (Sjedinjenih
Drzava) i Rusije jedne naspram druge, kao nadnacional-
nih predstavnica sila Treceg i Cetvrtog staleza.

U krajnjoj liniji, svejedno je kakav bi bio ishod eventu-
alnog oruzanog sukoba izmedu tih dveju sila. Pokrenuti

6Up. Evoline ¢lanke objavljivane neposredno pred Drugi svetski rat i to-
kom njega, u meseéniku Lo Stato, Fondazione J. Evola, Roma, 1995. -
Nap. ital. prir.

70 vezi s neodredenoséu ideolodkih formacija u Drugom svetskom ra-
tu, treba ista¢i negativan element u dvema silama Osovine, svojstven
upravo ,totalitarizmu* i novim oblicima diktatorskog ,bonapartizma®.
Kod druge sile Tripartitnog pakta, Japana, bilo bi zanimljivo videti re-
zultat eksperimenta bez presedana, to jest spoljne evropeizacije® uz
koju se zadrzao tradicionaini duh Carstva s bozanskim pravom. Za ispi-
tivanje pozitivnih i negativnih vidova fasizma up. J. Evola, I fascismo —
Saggio di una analisi critica dal punto di vista della Destra, VYolpe,
Roma¥, 1964. [[I fascismo visto dalla Desira, Ed. Settimo Sigillo, Ro-
ma, 1989].




su determinizmi neke vrste imanentne pravde i, u svakom
slucaju, na ovaj ili onaj nadin, proces ée biti doveden do
kraja. Treci svetski rat po svojim drutvenim reperkusija-
ma bice takav da ¢e definitivno dovesti do trijumfa Cetvr-
tog staleza — nasilno ili ,,evolutivno®, u jednom ili u dru-
gom obliku.

I to nije sve. Kao politicke sile koje teZe univerzalnoj
vladavini, Rusija i Amerika se danas javljaju u antagonistic-
koj funkciji. Medutim, ako se ispitaju u sustini najvaznije
teme u jednoj i u drugoj civilizaciji, ako se temeljno prou-
¢e njihovi ideali i prvenstveno stvarni preobrazaji koje su
u obema, slededi sredi$nju tendenciju, pretrpeli interesi i
zivotne vrednosti, medu njima ¢e se zapaziti odredena po-
dudarnost i duhovna srodnost. Rusija i Amerika se poka-
zuju kao dva razlicita izraza za istu stvar; to su dva puta
oblikovanja onog ljudskog tipa koji predstavlja krajniji is-
hod onih procesa koji upravljaju razvojem modernog sve-
ta. Na ove bi podudarnosti nakratko valjalo skrenuti pa-
znju. Ne samo kao politicke sile, nego i kao ,civilizacije®,
Rusija i Amerika su kao dva kraka istih kle$ta koja se sa Is-
toka i sa Zapada ubrzano zatvaraju oko jezgra drevne Evro-
pe dije su snage i ljudstvo ve¢ iscrpljeni. Spoljni sukobi,
nove krize i nova razaranja bice samo sredstva da se konag-
no utru novi putevi za razne vidove sveta Cetvrtog staleza.

16. CIKLUS SE ZATVARA

A) Rusija

Boljéeviéka revolucija ispoljila je tipi¢na obeleZja na
koja valja ukazati. Ona je u nedovoljnoj meri imala ro-
manti¢arske, burne, haoti¢ne i iracionalne odlike svojstve-
ne drugim revolucijama, pre svih francuskoj; nju su, na-
protiv, karakterisali inteligencija, dobro smisljen plan i
tehnika. Lenjin je proucavao problem proleterske revolu-
cije od pocetka do kraja, kao $to bi se matematicar suocio
s problemom viseg ra¢una i analizirao ga hladno do naj-
sitnijih detalja. Njegove su reti: ,Revoluciji nisu neophod-
ni muéenici i heroji — njoj je potrebna logika i gvozdena
ruka. Na§ zadatak nije da spustimo revoluciju na diletant-
ski nivo, nego da diletanta uzdignemo na stupanj revolu-
cionara.“ Ta razmisljanja dopunjena su aktivno3¢u Troc-
kog koji je pitanje ustanka i drzavnog udara nacinio
manje problemom masa i naroda, a vise problemom
tehnike koja iziskuje specijalizovane i dobro rukovodene
odrede.!

Vode potom ispoljavaju nemilosrdnu doslednost ide-
jama. Oni su ravnodusni prema prakti¢nim posledicama i
neverovatnim nevoljama koje ¢e nastati primenom ap-
straktnih principa. Za njih ne postoji ¢ovek. Gotovo da su
se elementarne sile otelovile sa bolj$evizmom u grupi lju-
di koji zestokoj koncentraciji fanati¢nog dodaju egzaktnu
logiku, metod i pogled upravljen samo na sredstvo prila-
godeno cilju — pogled tehnicara. Tek u drugoj fazi, koju
su oni izazvali i u velikoj meri odrZali u unapred odrede-
nim granicama, doslo je do dizanja podzemlja starog ru-
skog carstva, do rezima terora mase usmerene da unisti i
mahnito zatre sve §to se vezivalo za prethodne vladajuce
klase i rusko-boljarsku civilizaciju uopste.

U vezi s tim karakteristiéno je jo$ ne§to. Za razliku od
prethodnih revolucija koje su u svom demonizmu gotovo
uvek izmicale iz ruku onih koji su ih izazvali te su prozdi-
rale svoju decu, to se tek u maloj meri dogodilo u Rusiji:
kontinuitet sile i terora postao je trajan. Ako neumoljiva

LUp. C. Malaparte, La technique du coup d'état, Paris, 1931, str. 13 i
dalje.



logika crvene revolucije nije nikad oklevala da ukloni i
unidti one boljSevike koji su teZili da skrenu sa ortodok-
snog pravca, bez skrupula u izboru sredstava i ne obazi-
rudi se na li¢nosti, u sredistu ipak nije dolazilo do kriza ili
znatnih oscilacija. Ta crta je koliko karakteristi¢na toliko i
pogubna; najavljuje se epoha u kojoj sile mraka neée de-
lovati iza kulisa, kao u prethodnoj, nego ¢e se sjediniti sa
svetom ljudi, naSavsi odgovarajuce ovaploéenje u bi¢ima
u kojima se demonizam spaja sa najlucidnijim intelek-
tom, metodom i egzaktnom modi vladavine. Taj fenomen
je jedna od najistaknutijih karakteristika zavrine tadke
svakog ciklusa.

Sto se komunistitke ideje ti¢e, prevarice se svako ko
smetne s uma da u komunizmu postoje dve istine. Jedna
je, da kazemo, ezoteri¢na, ima dogmatski i nepromenljiv
karakter, odgovara osnovnim principima revolucije, a for-
mulisana je u spisima i direktivama prvog boljevickog
perioda. Druga istina je promenljiva, ,realistina“, kovana
od slu¢aja do slucaja, ¢esto u vidljivoj suprotnosti s pr-
vom istinom i okarakterisana moguéim kompromisima sa
idejama ,burzoaskog® sveta (patriotska ideja, blaze kolek-
tivizovanje vlasnistva, slovenski mit, itd.). Razni vidovi ove
druge istine odlazu se na stranu ¢im izvr$e svoj takricki za-
datak; oni su puko orude u sluzbi prve istine. Veoma su
naivni oni koji su se tu upecali i u ma kojem trenutku po-
mislili da je boljsevizam ,prevaziden“, da je on ,evolui-
rao® i da ide u susret normalnim oblicima vlasti i medu-
narodnih odnosa.

Ipak, ne treba da se zavaravamo ni u pogledu prve isti-
ne; marksisti¢ki ekonomski mit ovde nije primaran ele-
ment, ve je to poricanje svake vrednosti duhovnog i tran-
scendentnog poretka. Filozofija i sociologija istorijskog
materijalizma su jednostavni izrazi takve negacije i poti¢u
iz nje — a ne obrnuto - kao §to je i odgovaraju¢a komuni-
sticka praksa samo jedna od metoda za njeno sistematsko
sprovodenje u delo. S druge strane, iduéi do kraja u tom
pravcu stize se do vazne posledice: to je integracija, od-
nosno dezintegracija pojedinca u takozvanom kolektiv-
nom, cije je pravo suvereno. U komunistickom svetu po-
stace cilj upravo odstranjivanje svega $to ima vrednost
autonomne li¢nosti u ¢oveku i svega $to moze da mu di-
ni korist odvojenu od kolektivnog. Naro¢ito mehanizaci-
ja, dezintelektualizacija i racionalizacija svake delatnosti,
na svim planovima, spadaju u sredstva regrutovana u te

svrhe. To vise nisu, kao u savremenoj evropskoj civilizaci-
ji, pretrpljene i ozaljene posledice fatalnih procesa. Suziv-
$i svaki pogled samo na ekonomski aspekt, maSina posta-
je srediste novog mesijanskog obecanja, a racionalizacija
se predstavlja kao jedan od puteva za uklanjanje ,ostata-
ka* i ,individualisti¢kih slu¢ajnosti* nasledenih iz , burZoa-
ske ere®.

Ukidanje vlasniStva i privatne inicijative koje postoji
kao osnovna ideja interne doktrine komunizma, bez obzi-
ra na razli¢ita sporedna prilagodavanja, u SSSR-u kao kri-
terijum predstavlja tek epizodu i sredstvo s ciljem — a cilj
je upravo ostvarenje Coveka-mase i integralnog materijali-
zma u svim podrudjima, u ociglednoj nesrazmeri s obzi-
rom na sve §to se moze zakljuditi iz bilo kojeg iskljucivo
ekonomskog mita. Istom sistemu pripada razmatranje
,Ja“, ,duse* i pojma ,moj“ kao burzoaskih iluzija i predra-
suda, kao stalnih ideja, principa svakog zla i svakog nere-
da, od kojih ée odgovarajuca realisticka kultura i odgova-
rajuéa pedagogija osloboditi ¢oveka nove marksisticko-
-lenjinisti¢ke civilizacije. Tako se stize do odbacivanja u
celini svih individualisti¢kih, anarhisti¢kih i humanisti¢ko-
-romanti¢nih zastranjenja one faze koju smo nazvali za-
padnim irealizmom. Poznate su Zinovjevljeve re€i : ,,U sva-
kom intelektualcu nazirem neprijatelja sovjetske vlasti,
kao $to je poznato i htenje da umetnost postane masovna
umetnost, da prestane da praktikuje ,psihologiju® i da se
bavi privatnim stvarima pojedinca, da ne sluzi za uzitak vi-
§ih parazitskih slojeva i da ne bude individualisticko
ostvarenje, nego da se obezlici i preobrazi u ,mocni cekié
koji radnitku klasu podsti¢e na akciju“. Osporava se da
nauka mo¥e da zanemari politiku, to jest komunisticku
ideju kao formativnu silu, i da bude ,objektivna“ — jer se
u tome vidi opasno ,kontrarevolucionarno* skretanje. Ka-
rakteristi¢an je bio slucaj Vasiljeva i drugih biologa prote-
ranih u Sibir zato §to osnovnoj ideji komunizma nije od-
govarala teorija genetike koju su oni zastupali, uvazavajudi
faktor ,naslednosti“ i ,urodenih sklonosti“ i ukazujudi na
to da bi ¢ovek u suprotnom bio amorfna supstanca koja
zadobija oblik samo odlu¢ujuéim delovanjem uslova sre-
dine - kao $to to zastupa marksizam. Ono najekstremnije
u evolucionistickom materijalizmu i socioloSkom scijenti-
zmu, a §to je kao takvo uslo u zapadnu misao regrutuje se
u obliku dogme i ,drzavne brige“ kako bi se novim poko-
lenjima ispirao mozak i duboko se uobli¢io odgovarajudi



mentalitet bez korena. Dovoljno se zna o antireligioznoj
kampanji koja ovde nema odliku obi¢nog ateizma, nego
poprima obelezja prave pravcate antireligije; ona otkriva
pravu sudtinu gorepomenutog bolj§evizma koji tim pu-
tem spravilja najprimerenija sredstva za iskorenjivanje ve-
like bolesti zapadnog ¢oveka, one ,vere“ i one potrebe za
~verovanjem* koje su sluzile kao surogat kad god bi nesta-
la moguénost stvarnih dodira s nad-svetom. U istom prav-
cu razmisljalo se i o ,sentimentalnom vaspitanju“ kako bi
se odstranili komplikovani aspekti ,burzoaskog ¢oveka*,
sentimentalizam i opsednutost erosom i stra§éu. Posto su
klase izjednacene i posto se postuju samo podele koje su
nametnuli tehnokratija i totalitarni aparat, izjednacuju se
i polovi; potpuna ravnopravnost zene u odnosu na mu-
Skarca zakonski se utvrduje u svim domenima; ideal je da
Zene vise ne budu nasuprot muskaracu, nego da postoje
samo ,drugovi® i ,drugarice“. Tako se i na porodicu gleda
popreko, ne samo zbog onoga 5to je predstavljala u ,eri
herojskog prava“ nego i zbog onoga $to je, u ostacima
svojstvenim tradicionalnom dinasti¢kom burzoaskom pe-
riodu, bila sa svojim sentimentalizmima i konvencionalno-
$¢u. U tom pogledu takozvani ZAGS" predstavljao je ka-
rakteristicni preokret; u svakom slucaju, poznata je
viSestruka akcija sprovedena u SSSR-u da obrazovanje u
sustini postane briga drzave, da dete jo§ od ranih dana za-
voli viSe ,kolektivan“ nego porodi¢an Zivot.

Prema prvom sovjetskom ustavu stranac je, strogo gle-
dano, automatski postajao deo Sovjetskog Saveza ako je
bio proleter, dok je Rus, ako nije proleter, bio takoreéi de-
naturalizovan i postajao parija liSen liénosti u pravnom
smislu.2 Prema striktnoj komunisti¢koj pravovernosti, Ru-
sija je jednostavno vazila za zemlju u kojoj je svetska re-
volucija Cetvrtog staleza trijumfovala i organizovala se, da
bi se potom Sirila. U ruskom narodu je, zajedno s misti-
kom zajednice, oduvek postojao neki nejasan mesijanski
nagon; on je sebe smatrao teofori¢nim — bogonosnim na-
rodom predodredenim za delo opste¢ovedanskog isku-

“Rus.: skraé. za Zapis aktov gratdanskogo sostojanija; Mati¢ni ured. —
Prim. prev.

2Up. Costituzione russa del 1918, §§ 20-22; M. Sertoli, La costituzione
russa, Firenze, 1928, str. 67-85. Doslo je, dakle, do ovog paradoksalnog
preokreta: parije utemeljene u svemoénoj organizaciji osudivale su na
polozaj parije svakoga ko bi na bilo koji na¢in pristajac uz one vredno-
sti i ostajao veran onim klasnim principima koji su tradicionalno defini-
sali nepariju.

pljenja. Sve je to preuzeto u izvrnutom obliku i osavreme-
njeno marksistiCkim terminima. Bog je preobraZzen u pri-
zemnog i kolektivizovanog ¢oveka, a ,bogonosni narod®
shvaéen je kao narod koji ¢e upotrebiti sva sredstva da na
¢itavoj zemlji trijumfuje njegova civilizacija. UblaZavanje
ekstremistickog oblika takve teze koje je usledilo u osudi
trockizma neée spreciti SSSR da i dalje oseca ne samo pra-
vo, nego i duznost da interveni$e svuda u svetu kao podr-
$ka komunizmu.

Sa istorijskog stanovi$ta posmatrano, kada se stigne do
staljinovske faze mit o ,revoluciji“ u drevnom smislu, ko-
ji se uvek vezivao za haos i nered, izgleda prili¢no dalek;
s totalitarizmom se, medutim, tezi novom obliku reda i je-
dinstva. Dru§tvo postaje masina u kojoj je jedini motor
komunisti¢ka drzava. Covek je tek poluga i tocak te masi-
ne u kojoj je vrednost ljudskog Zivota nistavna, a svaki ob-
lik bes¢aséa dopusten. Dovoljno je da se ¢ovek usprotivi
pa da ga zupcanik smesta zahvati i smrvi. Materija i duh
su ukljuéeni u jedinstven poduhvat, tako da se SSSR po-
kazuje kao gromada koja niSta ne pusta od sebe, koja je
istovremeno drzava, trust, Crkva, politicki, ideoloski i
ekonomsko-industrijski sistem. To je ideja Nad-drzave,
kao pogubne inverzije tradicionalnog organskog ideala.

Sveukupno gledano, u sovjetsko-komunistickom idea-
Iu najveéu vaznost za nas, izmedu ostalog, dobijaju aspek-
ti u kojima se trazila ili se traZi afirmacija neceg Sto je slic-
no jedinstvenoj askezi ili katarzi u velikom stilu radi
radikalnog prevazilazenja individualistickog i humanistic-
kog elementa i vra¢anja principu apsolutne realnosti i bez-
li¢nosti. Ipak, sve je to preokrenuto i upravljeno nadole a
ne navie, prema subpersonalnom a ne prema nadljud-
skom, prema mehanizmu a ne prema organskom, prema
potpunoj drustvenoj podjarmljenosti a ne prema oslobo-
denju.

Prakti¢no, nije preterano vazno $to je primitivizam ve-
like ¢udnovate mase od koje je sastavljen SSSR, u kojem
su u masakrima uni$teni gotovo svi rasno superiorni ele-
menti, odloZio za daleku budué¢nost stvarno oblikovanje
Lnhovog Coveka“, ,sovjetskog Coveka®. Pravac je zacrtan.
Zavréni mit sveta Cetvrtog staleZa dobio je precizan oblik
i u njegovoj sluzbi je jedna od najvecih koncentracija svet-

ske modi; ta sila je ujedno i centrala za organizovanu, skri-
venu ili neskrivenu akciju, i za hu$kanja internacionalnih
masa i obojenih naroda.



B) Amerika

Ako je boljSevizam, prema Lenjinovim re¢ima, smatrao
da rimsko-germanski svet predstavlja ,najveéu prepreku
za dolazak novog Coveka* i ako je koristeéi zaslepljenost
demokratskih nacija u ,krstaskom pohodu* na$ao nadina
da taj svet prakti¢no odstrani §to se ti¢e evropske budu¢-
nosti, on je, kao ideologija, u Americi (Sjedinjene DrZave)
video neku vrstu obeéane zemlje. Sa nestajanjem drevnih
bogova, ushi¢enje tehnicko-mehanic¢kim idealom moralo
je imati za posledicu neku vrstu , kulta Amerike“. ,Revolu-
cionarni vihor sovjetske Rusije mora biti zdruZen s rit-
mom ameri¢kog Zivota“, ,Intenzivirati mehanizaciju ve¢
postignutu u Americi i prosiriti je na sva polja — zadatak je
nove proleterske Rusije*, bile su gotovo sluzbene direkti-
ve. Tako je Gastov proglasavao ,superamerikanizam®, a
Qesnik Majakovski je svoju himnu kolektivizmu posvetio
Cikagu, toj ,elektro-dinami¢ko-mehanitkoj metropoli“.3
Amerika kao omrazeno uporiste ,kapitalisti¢kog imperija-
lizma® ovde ocigledno odlazi u drugi plan u odnosu na
Ameriku kao civilizaciju masine, kvantiteta i tehnokratije.
Pozivanja na srodnosti mogu se susresti u mnogim dru-
gim oblastima i uopste nisu nebitna.

Svima je poznato i nema potrebe isticati kakve i kolike
razlike (etnicke, istorijske, po temperamentu itd.) posto-
je izmedu Rusije i Severne Amerike. Ipak, te razlike su ne-
moéne naspram sustinske ¢injenice: ,ideal“ koji u bolje-
vizmu postoji samo u opstem znacenju ili biva nametnut
surovim sredstvima, u Americi je delimi¢no ostvaren go-
tovo spontanim procesom, u toj meri da nosi odlike pri-
rodnosti i ociglednosti. Tako se na podrudju jos Sirem od
onog koje je Engels zamisljao ostvarilo njegovo veé¢ po-
menuto prorqéanstvo da ¢e upravo svet kapitalizma utrti
puteve svetu Cetvrtog staleza.

Amerika je u sustinskom nadinu promisljanja Zivota i
sveta stvorila ,civilizaciju“ koja predstavlja potpunu su-
protnost drevnoj evropskoj tradiciji. Ona je odluéno uve-
la religiju prakse i produktivnosti, usredsredila je paznju
na dobit, na veliku industrijsku proizvodnju, na mehanié-

3Up. Fullop-Miller, Mind and Face of the Bolshevism, London — New
York, 1927, it. prev,, MilanoZ?, 1931, str. 13 i dalje, 21 i dalje. Staljin je iz-
javio (Principi del leninismo, it. prev. Roma2, 1949, str. 126-128) da je-
dinstvo revolucionarnog duha i amerikanizma odreduje | stil lenjinizma. ..
u radu Partije i Drzave* i defini$e ,potpuni tip borbenog lenjiniste®.

ko, vidljivo i kvantitativno ostvarenje iznad svakog drugog
interesa. Ona je dovela do jedne grandioznosti bez duse,
¢isto tehnicko-kolektivne prirode, bez ikakve transcen-
dentnosti ili kakve svetlosti unutradnjeg, duSevnog Zivota
i prave duhovnosti. Ona je koncepciji po kojoj se covek
smatra svojstvom i li¢no§éu u okviru organskog sistema
suprotstavila koncepciju po kojoj on postaje puko orude
proizvodnje i materijalne dobiti u konformistickom dru-
stvenom konglomeratu.

Dok je u procesu formiranja sovjetsko-komunistickog
mentaliteta istaknutu ulogu imao ¢ovek-masa koji je vec
misti¢no Ziveo u donjim slojevima slovenske rase — mo-
derni aparat mu je dao samo plan za racionalno otelovlje-
nje u jednoj svemoénoj politickoj strukturi — u Americi fe-
nomen potite iz neumoljivog determinizma, usled cega
(odvajajuéi se od duhovnosti i prepustajudi se volji ovoze-
maljske veli¢ine), mimo svake individualisticke iluzije, ¢o-
vek prestaje da pripada samom sebi i postaje zavisni deo
nekog entiteta nad kojim kona¢no ne moze da vlada, a
koji ga mnogostruko uslovljava. Upravo je materijalna te-
kovina kao ideal koji se ubrzo zdruZio s fizickim blagosta-
njem i sa prosperity determinisala promene i perverzije
koje Amerika ispoljava. Ispravno je re¢eno da je ,u svojoj
trci prema bogatstvu i moci Amerika napustila osu slobo-
de da bi sledila osu zarade... Sve snage, uklju¢ujudi i one
idejne i ¢ak religijske, vode prema istom produktivnom
cilju: drustvu korisnog rada, gotovo teokratiji produktiv-
nosti, koja pre tezi da proizvede stvari nego ljude® — ili
pre ljude, pod uslovom da su efikasniji proizvodaci stva-
ri. , Neka vrsta mistike u Sjedinjenim Drzavama veli¢a naj-
vi$a prava zajednice. Ljudsko bice, postavsi pre sredstvo
nego cilj, prihvata tu ulogu to¢ka u golemoj masini, ni za
tren ne pomisljajuci da time moze nesto izgubiti“, ,otud
u stvari kolektivizam koji, kao trazen od strane elita i ne-
promisljeno prihvacen od strane masa, podmuklo minira
autonomiju ¢oveka i tako usko kanaliSe njegovo delova-
nje i potvrduje njegovo odstupanije, a da ¢ovek to i ne
zna“. Stoga nema ,nikakvog protesta, nikakve reakcije Si-
rokih americ¢kih masa protiv kolektivne tiranije. One je
slobodno prihvataju kao nesto 3to se podrazumeva, mal-

tene kao da je to upravo ono 5to im odgovara“.4

4Up. A. Siegfried, Les FEtats-Unis d’aujourd’bui, Paris, 1927, str. 346,
349, 350. Posebno bi trebalo razmotriti noviji i suprotan fenomen tako-
zvane beat generation [bitnici; grupa americkih knjizevnika (A. Gin-



Na toj osnovi namecu se iste teme, u smislu da se i na
najopstijem polju kulture nuzno i spontano uo¢ava podu-
darnost s vodeéim principima novog sovjetskog sveta.

Ako Amerika ne pomislja da zabrani sve $to je intelek-
tualizam, ipak je sigurno da u pogledu njega (ukoliko se
on ne prevodi u orude nefeg prakti¢nog) gaji instinktiv-
nu ravnodusnost bezmalo kao prema luksuzu u kojem ne
treba suviSe da uziva onaj ko se usredsreduje na ozbiljne
stvari kao $to su to get rich quick®, service, kampanja u
ime ove ili one drustvene predrasude i tako dalje. Uop-
$teno govoredi, dok muskarci rade, u Americi su prevas-
hodno Zene te koje se bave ,spiritualizmom*“** — odatle vi-
soka zastupljenost Zena u hiljadama sekti i drustava u
kojima se spiritizam, psihoanaliza i krivotvorena istod-
njacka ucenja me$aju s humanitarnim radom, femini-
zmom i sentimentalizmom, s obzirom da se, pored socija-
lizovanog puritanizma i scijentizma, ni nivo ameri¢ke
»~duhovnosti“ ne razlikuje mnogo od toga. Iako vidimo ka-
ko Amerika svojim dolarima kupuje redom predstavnike i
dela stare evropske kulture, koje rado koristi za relax go-
spodara Treceg staleZa, pravi centar i dalje leZi negde dru-
gde. Cinjenica je da ée u Americi izumitelj ili pronalazac
kakve nove sprave koja uvecava produktivnost uvek biti
cenjeniji od tradicionalnog tipa intelektualca. Nikada se
nece desiti da sve §to zarada, realnost i akcija znace u ma-
terijalnom smislu na vrednosnoj vagi ima manju teZinu
od onoga §to moze proisteci od linije aristokratskog do-
stojanstva. Ako Amerika nije sluZzbeno zabranila anti¢ku
filozofiju kao komunizam, utinila je nesto celishodnije:
kroz usta Vilijama DZejmsa (William James) objavila je da
korisnost predstavlja kriterijum istinitog i da se vrednost
svake koncepcije, ¢ak metafiziCke, meri njenom prakti¢-
nom delotvornoséu, $to u okviru americkog mentaliteta
na kraju gotovo uvek treba da znadi drutveno-ckonom-
skom delotvorno$éu. Takozvani pragmatizam je jedno od
najkarakteristi¢nijih obelezja ¢itave americke civilizacije, a

zberg, Dz. Keruak) koji istupaju protiv konvencija gradanskog drustva,
prim. prev.| i bipsters, gde egzistencijalna pobuna odredene mladezi
protiv americke civilizacije ima samo anarhican i destruktivan karakter i
iscrpljuje se u samoj sebi, nemajudi zajednicki ,barjak* niti kakvu visu
referentnu tacku. Up. o tome J. Evola, L'arco e la clava, nav. delo, pogl.
XIV (,La gioventu, i beats e gli anarchici di Destra®).

"Engl.: brzo se obogatiti. — Prim. prev.

**Idealisti¢ko udenje o bezuslovnoj nadmoéi duha nad materijom, —
Prim. prev.

medu ta obelezja ulazi i Djuijeva (Dewey) teorija i tako-
zvani bihejviorizam; ovo se ta¢no podudara s teorijama iz-
vedenim u SSSR-u iz Pavlovljevih gledi$ta na uslovljene re-
flekse i, poput ove teorije, u potpunosti iskljucuje Ja i
svest kao sustinski princip. Posledica ove tipi¢no ,,demo-
kratske“ teorije jeste da svi mogu postati sve (pod uslo-
vom da se podvrgnu odredenoj obuci i odredenoj peda-
gogiji), u stvari, da je ovek po sebi bezlitna tvar koja se
moze uoblititi onako kao §to komunizam zahteva kada, u
biologiji, smatra antirevolucionarnom i antimarksistic-
kom geneti¢ku teoriju o urodenim svojstvima. Mo¢ koju
u Americi imaju reklame — advertising — izmedu ostalog
obja$njava upravo unutra$nju nepostojanost i pasivnost
americke duse koja u mnogim pogledima pokazuje dvo-
dimenzionalne odlike infantilizma, a ne mladosti.

Sovjetski komunizam sluzbeno se izjaSnjava za atei-
zam. Amerika nije dotle stigla, ali i ne primecujudi i esto
verujuéi u suprotno ipak tréi duz obronka na kojem nije
ostalo vise ni§ta od onog §to je u okvirima katolicizma ima-
lo znacenje religije. Ve¢ smo videli na 3ta se religioznost
svodi u protestantizmu; odbacivsi svaki princip vlasti i hi-
jerarhije, oslobodivsi se svakog metafizickog interesa, do-
gmi, obreda, simbola i svetih tajni ona je osiromasila do
pukog moralizma koji u anglosaksonskim puritanskim ze-
mljama, a pre svega u Americi, prelazi u sluzbu konformi-
sticke zajednice.

Zigfrid> s pravom isti¢e da je kalvinizam ,jedina prava
americka religija koja smatra da je grupa, a ne pojedinac
prava ¢éelija drustvenog organizma“, u skladu sa kojom se
jedino bogatstvo smatra znakom boZanske odabranosti u
svojim, kao i u o¢ima drugih; ,postaje teSko uvideti raz-
liku izmedu religiozne teznje i lova na bogatstvo... Tako
se uvodi kao moralno i pozeljno da religiozni duh posta-
ne faktor dru$tvenog napretka i ekonomskog razvoja.”
Prema tome, vrline koje zahteva svaki natprirodni cilj na
kraju izgledaju beskorisne i ¢ak Skodljive. U odima ¢istog
Amerikanca asketa nije nidta drugo nego danguba i dru-
§tveni parazit, a heroj u anti¢kom smislu samo je neka vr-
sta opasnog ludaka koga treba odstraniti odgovarajuéim
pacifistickim i humanitarnim profilaksama, dok se fana-
tiéni puritanski moralista obavija blistavim oreolom.

Da li je sve ovo bas toliko daleko od Lenjinovog prin-
cipa da treba prognati ,svaku natprirodnu koncepciju ili

5Les Etats-Unis d’aujourd’bui, nav. delo, str. 35-36, 40, 51.



koncepciju svakojako tudu interesima klase*? Da kao za-
razno leglo treba unistiti svaki trag nezavisne duhovnosti?
Nismo li mozda na putu svemoénog prizemnog ¢oveka
koga — u Americi, kao i u Rusiji — uobli¢ava tehnokratska
ideologija?®

I sledecu stvar treba da uzmemo u obzir. Sa NEP-om?
je u Rusiji ukinut privatni kapitalizam samo da bi bio za-
menjen drzavnim; imamo centralizovani kapitalizam bez
vidljivih kapitalista, lansiran, da tako kazemo, u mastodont-
skom, ali beznadeznom poduhvatu. Teorijski uzev, svaki
sovjetski gradanin je istovremeno radnik i akcionar sve-
moc¢nog trusta socijalisticke drzave. Prakti¢no, on je akci-
onar koji ne prima dividende - izuzimajuéi ono $to mu je
dato za zivot, dobit od njegovog rada odlazi Partiji koja je
ponovo lansira u druge radne i industrijske poduhvate,
ne dozvoljavajudi joj da prestane da cirkuli$e i da se nago-
mila kod ijednog pojedinca, ali ¢ineéi tako da rezultat
uvek bude sve ja¢a mo¢ kolektivnog ¢oveka, ne bez preci-
znih odnosa s planovima svetske revolucije i subverzije.
Treba imati na umu ono $to je re¢eno o usponu kapitali-
zma — fenomenu prvenstveno americkom — o bogatstvu
koje u Americi, umesto da bude svrha rada i sredstvo za
kakvu vanekonomsku veli¢inu ili za samo slobodno zado-
voljstvo pojedinca, postaje sredstvo za proizvodnju novog
rada, novih profita i tako dalje, u lan¢anim procesima ko-
ji sve dalje vuku za sobom i ne dozvoljavaju predah. Ima-
juci ovo u vidu, dolazi se do novog zaklju¢ka da se u Ame-
rici, tu i tamo, spontanim putem i u sistemu ,slobode*,
afirmiSe isti stil koji centralizovane strukture komunistic-
ke drzave nasilno poku$avaju da ostvare. Stoga u zasle-
pljujucoj veli¢ini ameri¢kih metropola pojedinac - ,no-
mad asfalta“ — ostvaruje svoju niStavnost pred golemim
kraljevstvom kvantiteta, pred grupama, svemo¢nim fru-
stovima i standardima, zavodljivim $umama nebodera i

6U Americi je novija i znacajna pojava ,ateistickog hriséanstva® i takozva-
nih teologa BoZje smrti (na primer, T. Altizer, Paul van Buren, John A. T.
Robison, itd.). Prema duhu ovog pokreta, trebalo bi odstraniti ideju Bo-
ga u njenim odlikama transcendencije i natprirodnosti; ona je neopera-
tivna i nije viSe prihvatljiva za savremenog ¢oveka, kome Stavise ne bi
trebalo uopste vide ni govoriti 0 ,,Bogu* posredstvom tradicionalnih im-
plikacija tog termina. Dalo bi se spasti samo neko hri§éanstvo koje tre-
ba ,demitologizovati* i sekularizovatt u okvirima jednog bledog dru$tve-
nog i humanitarnog morala.

7Skradenica za Novu ckonomsku politiku, to jest skup mera koje je
usvojila sovjetska drzava u periodu od 1921. do 1929. da bi okoncala ta-
kozvani ratni komunizam i usla u stanje ,normalnosti* — Nap. it. prir.

fabrika, dok su gospodari lancima okovani za stvari nad
kojima gospodare; u svemu tome jos viSe se ispoljava ono
kolektivno, u obliku u kojem je jo§ bezli¢nije nego u tira-
niji koju je sproveo sovjetski rezim nad ¢esto primitivnim
i bezvoljnim elementima.

Intelektualna standardizacija, konformizam i obavezna
normalizacija, preduzeti u velikoj meri, tipi¢no su americ-
ki fenomeni, ali ipak podudarni sa sovjetskim idealom o
Ldrzavnom misljenju* s kolektivnom vredno$¢u. S pra-
vom je istaknuto da je svaki Amerikanac — zvao se on Vil-
son ili Ruzvelt, Brajan ili Rokfeler — jevandelista koji ne
moze da ostavi na miru svoje bliznje, koji neprestano ose-
¢a duznost da propoveda i opterecuje sebe ne bi li preo-
bratio, prodistio, uzdigao svakog na nivo standarda, na
moralni nivo Sjedinjenih DrZava za kojeg ne sumnja da je
najvisi. Po¢elo se sa abolicionizmom u ratu za otcepljenje,
a zavrdilo udvojenim demokratskim ,krstaSkim poho-
dom* Vilsona i Ruzvelta na Evropu. Cak u u minornim
pitanjima, bilo da je re¢ o prohibicionizmu, feministickoj,
pacifisti¢koj ili naturistickoj propagandi, pa sve do euge-
neti¢kog® apostolata i tako dalje — duh je uvek isti; uvek
je ista volja da se standardizuje, da se u individualnoj sfe-
ri bezo¢no nametnu kolektivino i drustveno. NiSta nije ne-
istinitije od nekakve ,otvorene“, nepristrasne americke
duse; ne postoji ¢ak nijedna druga koja ima toliko tabua,
ali ona ih je prisvojila na takav na¢in da to uopSte i ne pri-
mecuje.

Veé smo napomenuli da je jedan od razloga §to je bolj-
evicka ideologija gajila interes za Ameriku poticao iz Ci-
njenice da je ona zapazila koliko je u ovom tipu civilizaci-
je tehnicizam mnogo doprineo ideji obezlicavanja.
Moralni standard odgovara onom prakti¢nom kojeg ima
Amerikanac. Svima dostupan comfort i superprodukcija u
potro$ackoj civilizaciji koji odlikuju Ameriku placeni su
cenom miliona ljudi svedenih na automatizam rada, obli-
kovanih u skladu s nekakvom specijalizacijom do krajnjih
granica, koja suzava mentalno polje i zatupljuje svaku
osecajnost. Umesto tipa drevnog zanatlije za koga je sva-
ki posao bio umetnost, tako da je svaki predmet nosio ne-
ki li¢ni peéat i, u svakom slu¢aju, bio proizvod njegovih
sopstvenih ruku - §to je pretpostavljalo neposredno i vr-
sno poznavanje odredenog zanata — imamo hordu parija

*Bugenetika, nauka koja ispituje uslove pod kojima se nasledni nedosta-
ci otklanjaju, a vredne nasledene osobine usavrSavaju. — Prim. prev.



koja glupavo potpomaze mehanizme (¢ije tajne poznaje
tek jedan jedini, onaj ko ih popravlja) i to pokretima au-
tomatskim i jednolicnim gotovo kao kod samih sprava.
Ovde Staljin i Ford pruZaju ruku jedan drugome i krug se
prirodno zatvara: standardizacija svojstvena svakom me-
hani¢kom i kvantitativhom proizvodu odreduje i namece
standardizaciju onoga ko ga koristi; jednoobraznost uku-
sa i sve vele svodenje na nekoliko tipova odgovara onome
$to se neposredno ispoljava u mentalitetu. Sve se u Ame-
rici usmerilo ka tom cilju ~ konformizam u okvirima mat-
ter-of-fact” i likemindedness** lozinka je na svim nivoima.
Tako kada fenomen organizovanog kriminala i drugi divlji
oblici ,nadkompenzacije* (ve¢ smo pomenuli beat gene-
ration) ne provale brane, ameri¢ka du$a svim sredstvima
nastoji da olak3a breme Zivota prepustenog samom sebi
(nagnana da oseca i deluje po veé¢ postavljenim Babito-
vim™** svetlim i sigurnim $inama) i izgleda jednostavna i
prirodna kao Sto bi to mogao da izgleda kakav zelenis, a
od svakog transcendentnog upliva zati¢ena je ustavama
~Zzivotinjskog ideala” i optimisti¢ko-sportske vizije sveta.
Tako bi se povodom mase Amerikanaca slobodno mo-
glo govoriti o znatnom pobijanju dekartovskog principa
»Cogito, ergo sum“****: oni ,ne misle i postoje” ~ §tavise,
neretko oni postoje kao opasna biéa, a u izvesnim slucaje-
vima njihov primitivizam uveliko prevazilazi i onaj sloven-
ski koji se jo$ nije sasvim uobli¢io u ,sovjetskog coveka*.
Nivelisanje u svom S§irenju, naravno, neée zaobiéi ni
polove. Emancipacija sovjetske Zene slaze se sa onom ko-
ju je feministi¢ka maloumnost, izvlateéi iz ,demokratije*
sve logi¢ne posledice, ve¢ odavno ostvarila u korelaciji sa
degradacijom Coveka u materijalistickom i prakticistic-
kom smislu. Sa ucestalim razvodima u beskrajnom nizu,
raspadanje porodice u Americi ima ritam analogan onom
koji se moze ocekivati u nekom drustvu koje zna samo za
wdrugove® i ,drugarice®. Zene koje su odustale od sebe
samih kao takvih veruju da se uzdizu u preuzimanju i
obavljanju ovog ili onog oblika muske aktivnosti. One ¢ak
izgledaju nevino u svojoj bestidnosti i tek banalno i u naj-
neumerenijim perverzijama, a ¢esto u alkoholu traze na-

“Engl.: ovozemaljska stvar; ¢injenica. — Prim. prev.

ngl.: jednoumlje. — Prim. prev.

Americki izumitelj legure koja smanjuje trenje i trodenje delova me-
hanizma. - Prim. prev.

T Lat.: Mislim, dakle postojim. — Prim. prev.

¢in da se oslobode potisnutih ili devijantnih energija
svoje prirode.® Kao dodatak tome, mladici i devojke se
upustaju u drugarski i sportski promiskuitet kroz kojeg
mogu da spoznaju tek vrlo malo od polarnosti i elementar-
nog magnetizma seksa. Ovo su fenomeni Cisto americkog
obelezja, mada njihovo zarazno Sirenje u gotovo Citavom
svetu &ini da im se sad veé viSe i ne prepoznaje poreklo. U
sadasnjem stanju, ako uopéte i postoji neka razlika u odno-
su na promiskuitet koji je za komunizam poZeljna stvar,
ona se razre§ava samo u pejorativnom smislu preko gine-
kokratskog faktora, po§to u Americi, kao i u anglosakson-
skim zemljama, svaka Zena i devojka smatra za prirodno
da joj se prizna pravo na neku vrstu nadmoénosti i moral-
ne nedodirljivosti.?

U pocecima boljevizma bilo je i onih koji su formuli-
sali ideal muzike na kolektivnoj osnovi radi prociséenja i
ovog polja od sentimentalnih burZoaskih koncepcija. To
je ono §to je Amerika uveliko ostvarila i prosirila po Cita-
vom svetu kao izuzetno znacajan fenomen: dzez. U veli-
kim salama ameri¢kih gradova gde se stotine parova trese
poput epilepti¢nih i automatskih marioneta na crnacko
sinkopiranje, zaista vlada ,stanje ludila“, Zzivot mehanizo-
vanog kolektivnog bi¢a koje oZivljava. Stavi$e, mozda je
malo tako izrazajnih fenomena za strukturu modernog
sveta uopste u njegovoj poslednjoj fazi kao $to je ovaj, jer
je za tu strukturu karakteristi¢na koegzistencija mehanic-
kog, beZivotnog elementa, satinjenog samo od pokreta, i
primitivistickog i subpersonalnog elementa koji ponese
¢oveka, u atmosferi smutnog, nejasnog uzbudenja (,,0ka-
menjena Suma protiv koje se dize haos* — H. Miler). Po-
red toga, ono §to je u boljdevizmu bilo programirano i tu
i tamo ostvareno u ,teatralizovanom* prikazivanju bude-
nja proleterskog sveta s ciljem sistematskog aktiviranja
masa, u Americi je odavno naslo svoj ekvivalent na daleko
$iroj skali, i opet u spontanoj formi: to je bezumni deliri-
jum sportskih dogadaja, meetings, centriranih u plebej-
skoj i materijalistickoj degradaciji kulta akcije; uostalom,
fenomeni provale kolektivnog i regresije u kolektivno,
kao §to je poznato, odavno su presli okean.

8Prema jednom istrazivanju Americkog antialkoholicarskog saveza, Sje-
dinjene Drzave su ve¢ 1948. beleZile osamsto biljada hroni¢nih mladih
alkoholic¢arki.

90vo se odrazava i u ne¢uvenoj strogosti kaznenih odredbi ustanovlje-
nih u pojedinim severnoameric¢kim drZavama (sve do smrtne kazne) za
.scksualne napade” na Zenu.



Amerikanac Volt Vitman, pesnik i mistik demokratije,
moze se smatrati prete¢om one ,kolektivne poezije* §to
tera na akciju i koja je, kao §to je re¢eno, jedan od komu-
nistickih ideala i programa. Ipak, takav lirizam u osnovi je
zadojen mnogim vidovima ameri¢kog Zivota — sportom,
aktivizmom, proizvodnjom, service-om [uslugom]. Kao
$to je u SSSR-u potrebno samo sadekati da odgovarajuci
razvoji razreSe primitivisticke i haoti¢ne tragove slovenske
duse, tako treba samo pricekati da se u Sjedinjenim Dr-
Zavama individualisti¢ki tragovi duha rangers-a, pionira
Zapada, i ¢ega jo§ sve ne §to se razuzdava i trazi kompen-
zaciju u podvizima gangsters-a, anarhisti¢nih egzistencija-
lista i u sli¢nim fenomenima, svedu i budu preuzeti u sre-
diSnjoj struji.

Da ovde ima mesta za to, bilo bi lako ustanoviti jo§
analognih tacaka koje dopustaju da se u Rusiji i Americi
vide dva lica iste stvari, dva pokreta $to, u saglasnosti sa
dva najveca srediSta svetske modi, konvergiraju u svojim
destrukcijama. Jedno lice je stvarnost koja se oblikuje
pod gvozdenom pesnicom diktature, kroz potpuno podr-
Zavljenje i racionalizaciju; drugo je spontano ostvarenje
(dakle, i ono koje viSe zabrinjava) covecanstva koje pri-
hvata da bude i boce da bude to Sto jeste, koje se oseca
zdravim, slobodnim i jakim i koje samo od sebe stize do
istih tacaka, bez gotovo personifikovane senke ,kolektiv-
nog coveka“ koja ga ipak ima u svojoj mrezi, bez fanatic-
no-fatalisticke posveéenosti slovenskog komuniste. Me-
dutim, iza jedne i iza druge ,civilizacije“, iza jedne i iza
druge ,veliCanstvenosti“ onaj ko ima o¢i da vidi prepo-
znaje iste predznake dolaska ,Bezimene Zveri“.

Uprkos tome, jo§ ima onih koji se zavaravaju idejom
da je americka ,demokratija* protivotrov za sovjetski ko-
munizam, alternativa takozvanog slobodnog sveta. Uop-
Steno govoredi, opasnost se prepoznaje kada dolazi spolja
u obliku brutalnog fizickog napada, ali se ne prepoznaje
kada ide putevima iznutra. Ve¢ dugo Evropa trpi uticaj
Amerike, dakle izopacenje vrednosti i ideala svojstveno se-
vernoameri¢kom svetu — i to u nekoj vrsti kobnog protiv-
udara. Naime, kao $to je neko ispravno rekao, Amerika
predstavlja samo ,daleki Zapad*, radikalno razvijanje (sve
do apsurda) osnovnih teznji koje je izabrala moderna za-
padna civilizacija uopste. Stoga nije mogué pravi otpor
kada se ¢vrsto drzimo principa takve civilizacije, a pre sve-
ga tehnicke i proizvodne iluzije. Sa razvojem ovog ubrza-

vajuceg uticaja moze se, dakle, dogoditi da pri zatvaranju
kle$ta sa Istoka i sa Zapada oko Evrope — koja je, ostavsi
lifena svake prave misli posle Drugog svetskog rata, pre-
stala da uZiva rang autonomne i hegemone sile u
politi¢koj areni ~ potpuno neopazeno prode osecaj kapi-
tulacije. Konaéni krah nece morati da ima ¢ak ni odlike
nekakve tragedije.

U svom ubedenju da imaju univerzalnu misiju, komu-
nisticki svet i Amerika izrazavaju fakticku stvarnost. Kao
3to je rec¢eno, eventualni sukob medu njima zbio bi se kao
poslednja medu nasilnim operacijama u planu svetske
subverzije, §to podrazumeva bestijalni holokaust s milio-
nima ljudskih Zrtava, ¢ime bi se u potpunosti ostvarila
poslednja faza involucije i opadanja moc¢i drevnih kasti s
jedne na drugu - sve do najnize od njih — i pojave kolek-
tivizovanog ¢oveanstva. Ako se i ne bude odigrala kata-
strofa upotrebom atomskog oruzja od koje neki strahuju,
ostvarenjem izvesne sudbine ¢itava ova civilizacija titana,
teli¢nih, kristalnih i betonskih metropola, vreve masa, al-
gebre i masina §to prezu snage materije, gospodara neba
i okeana izgledace kao svet koji oscilira u svojoj orbiti i
nastoji da je se oslobodi, da bi se zatim udaljio i konatno
izgubio u prostorima u kojima postoji samo ona pogub-
na svetlost koju je upalilo ubrzanje njegovog sopstvenog
pada.



ZAKLJUCAK

Oni koje je ociglednost ¢injenica naterala da konsta-
tuju ono §to se naziva ,sumrakom Zapada“ obi¢no zavria-
vaju svoja razmatranja raznim apelima usmerenim ka ja-
Canju zaStite, stvaranju svojevrsnih zaklona, izazivanju
reakcija.

Mi ne nameravamo da obmanjujemo sebe i druge i da
se, radi utehe lakog optimizma, udaljimo od onoga $to
proizlazi iz objektivnog videnja stvarnosti.

Izvesnu nadu moze gajiti neko ko prihvata uslovljena
gledista koja sama izraZavaju zlo koje bi trebalo pobediti,
ali onaj ko je (usvojivsi za referentnu tacku dub i oblike
koji odlikuju svaku pravu civilizaciju, svaku tradicionalnu
civilizaciju) znao da se vrati na pocletke i da sledi sve faze
opsteg pokreta zna kako bi neizmeran trud bio potreban
ne samo za povratak nego samo i za primicanje normal-
nom druStvenom poretku. Dakle, njemu se izgledi za bu-
dué{lost ne mogu predstaviti na isti nacin kao drugima.

Citalac koji je dovde pratio nasa razmisljanja uvida da
preobrazaji i dogadaji kroz koje je Zapad dospeo u sada-
$nju tacku nisu proizvoljni niti slu¢ajni, veé¢ da proizlaze
iz Citavog spleta uzroka. NaSe stanoviSte nije determini-
sticko — dakle, verujemo da su te uzroke sami ljudi sebi
stvorili. Reka istorije tece koritom koje je sama sebi pro-
dubila, ali ne mozemo laka srca danas misliti da se struja
jos moze skrenuti sa svog pravca kada je postala silovita,
potpuna i kadra da provali sve brane. Ko ne pretpostavi
da je u procesu pada bilo odredenog determinizma, mo-

ra pretpostaviti da nikakvog determinizma neée biti ni u
suprotnom smislu — drugim rec¢ima, ostaje da se utvrdi da
li ¢e posle okonc¢anja ovog ciklusa moci da zapo¢ne nova,
uzlazna faza, sa izvesnom odlikom kontinuiteta u odnosu
na predasnje.

U svakom slu¢aju, Zapad bi mogao biti spaSen samo
putem povratka tradicionalnom duhu u novoj jedinstve-
noj evropskoj svesti. Sta bi danas zaista moglo da posluzi
kao osnova za takav povratak?

Kazemo: u jedinstvenoj evropskoj svesti. To je pravi
problem. Za Zapad, re¢ je o povratku tradiciji u velikom,
univerzalnom, jednozna¢nom smislu, $to ukljucuje svaki
oblik Zivota i svetlosti; u smislu, dakle, duha i jedinstve-
nog poretka koji nadmoéno vladaju u svakom ¢oveku, u
svakoj grupi ljudi i u svakom ogranku postojanja. Nije re¢
o tradiciji u aristokratskom i tajnom smislu, kao zalogu
kojeg ¢uva nekolicina, nekakva élite iza kulisa istorije. U
ovom ,podzemnom* smislu Tradicija je oduvek postojala,
ona postoji i danas, a sigurno je i da bilo kakva slu¢ajnost
usuda ljudi neée dovesti do njenog nestanka. Ipak, prisu-
stvo tradicije uzete u tom smislu nije sprecilo propast za-
padne civilizacije. Ispravno je istaknuto da je svaka élite
#ila — dragocena, ali ipak Zila; potrebne su druge zile i po-
trebno je da sve one konvergiraju, ali je kraljevskog toka
samo ona sredi$nja, najtajnija koja vlada, skrivajuci se i
poniruéi.! Ako nema odgovarajuce sredine, nema ni odje-
ka; ako nema unutra$njih i spoljasnjih uslova da svaka
ljudska delatnost zadobije smisao i da svako moze zahte-
vati sve od zivota koji se (uzviSen do nivoa obreda i Zrtve-
ne ponude) moze postaviti oko jedinstvene, a ne samo
ljudske ose — onda je svaki napor uzaludan, nema seme-
na koje ée dati plod, delovanje svake élite bi¢e paralisano.

Upravo tih uslova danas nema. Covek je danas vise ne-
go ikada izgubio svaku mogucénost dodira s metafizickom
stvarno$cu, sa onim $to je ispred njega i iza njega. Nije rec
o verovanjima, filozofijama, ponasanju — niSta se od toga
ne racuna, sve bi to bilo nevazno; po toj meri, bio bi to u
osnovi lak poduhvat. Kao §to je re¢eno na pocetku, u mo-
dernom ¢&oveku postoji materijalizam koji je kroz viseve-
kovno naslede sada postao bezmalo struktura, konstituci-
onalna ¢injenica njegovog bi¢a. On —a da to spoljna svest
i ne primecuje ~ gusi svaku moguénost, skrece svaku na-
meru, parali$e svaki polet, odbacuje svaki napor Cak is-
pravno usmeren na kakvu sterilnu, neorgansku ,gradu®.
S druge strane, lanac u¢vri¢uju nacin i sveukupnost uslo-
va svakodnevnog zivota koje, u dana$njoj civilizaciji, go-
tovo nijedan od nasih savremenika vie ne moze izbedi;
previadujudi tip $kolovanja; sve ono $to se svesno ili ne-
svesno trpi kao sugestija i uslovljenost okruzenja i kolek-

I'Up. G. de Giorgio, Noterelle sull’ascesi e Antieuropa, u Introduzione
alla Magia, nav. delo, t. T1, str. 204 [Julijus Evola, pocevsi od izd. Pobu-
ne iz 1934, tako navodi, pod njenim pravim imenom, raspravu potpisa-
nu , Havismat“ koja se pojavila kako u Uru iz 1928. tako i u narednim iz-
danjima Uvoda u magiju — Nap. it. prir.].



tivne psihe; idoli, predrasude, oblici rasudivanja i oseca-
nja, laZzna saznanja i laZne akcije ukorenjene u du$ama.
Bila bi potrebna totalna katarza, razgoli¢enje koje ni$ta ne
Stedi, takvo koje Ce poslednjeg ¢oveka osloboditi okoéta-
lih naslaga, njegovog , Ja“, njegovih ponosa i dela, njego-
vih nada i teskoba. Zaista, toliko je udinio ,napredak*, da
ni$ta manje od toga predstavlja uslov po kojem bi tran-
scendentna referentna tacka ponovo mogla biti prepozna-
ta, po kojem bi fides u apsolutnom, tradicionalnom smi-
slu, mogla biti iskupljena u toj meri da svakoj stvari —a pre
svega Coveku — prida novo znacenje, da ponovo apsorbu-
je i razresi u novoj Cistoti sve ono §to je bilo obed¢aséeno
i degradirano. Medutim, ako se takvo delo unutra$njeg
oslobodenja teSko moze ocekivati za pojedince, kako bi
ono moglo biti koncipirano za mase? Ako prevazilazi mo-
gucénosti onih koji nastavljaju da se poigravaju feti§ima
Nauke i Umetnosti, Istorije, Vere i Filozofije, kako bi ono
moglo biti u dometu moguénosti masa obuzetih kolektiv-
nim demonizmom, pregazenih svemo¢nim ekonomskim
i tehnoloskim prividima, paroksizmima aktivizma, poli-
tickim strastima i svim onim §to se sti¢e u ahrimanskom
idealu mo¢i ili iluzornog, praznog napretka?

S druge strane, izgleda da Zapadu u svakom pogledu
nedostaje visa misao kadra da bude osnova ostvarenja tra-
dicionalnog duha, ili makar pribliZavanja njemu.

Medu onima koji su najjasnijim terminima znali da iz-
raze krizu modernog sveta bilo ih je koji su verovali u mo-
gucnosti katolicizma, jer ako je Zapad ikad imao uredenje
saglasno tradiciji, za takvo je uredenje, smatralo se, bila
zasluzna Crkva, te bi tako povratak Evrope katolicizmu
upotpunjenom tradicijom mogao biti put za uspravljanje
Zapada. Ipak, i to je varka.

Pre svega, da li bi se trebalo nadati da katolicizam da-
nas poseduje onu snagu univerzalne integralne promene
koje je, u osnovi, izgledao lisen i pri daleko povoljnijim
materijalnim, moralnim i intelektualnim uslovima? Da li
bi on upravo danas umeo da preuzme ono telo koje mu
ved stole¢ima izmice, telo koje sada veé ima svoj sopstve-
ni Zivot i sopstveni duh, kojem su profana nauka i lai¢ka
kultura oskrnavile svaku nit i &iji ¢in formalnog i javnog
ispovedanja hri§¢anske vere ne predstavlja viSe nista su-
Stinsko i presudno u stvarnom Zivotu pojedinaca i naroda?

Nije re¢ o kompromisima i prilagodavanjima. Igra s
kompromisima i prilagodavanjima suvise je dugo trajala i
nije mogla nidta protiv poremecaja koji je zadesio Zapad.

1li religija postaje jednoglasna, apsolutna, i vraca se ispo-
ljavanju prisutne i delotvorne mo¢i transcendentnog, ili
je pak nista. Ni ovde nije re¢ o mogucem marginalnom
objedinjavanju u li¢nosti ovog ili onog izuzetnog katolika.
Samo bi u bloku pravoverja nadahnutog sasvim drugaci-
jim duhom mozda bilo moguée da katolicizam, uprkos
svojoj patvorenoj prirodi, uspostavi referentnu tacku za
mnoge raspriene i razdeljene sile. Da li je moguce da ka-
tolicizam danas prevazide sektadki i u osnovi antitradicio-
nalni ekskluzivizam koji je svojstven njegovoj doktrini i
uzdigne se na viSu, metafizi¢ku i ezoteri¢nu tacku videnja
koja bi ga oslobodila njegovih ograni¢enja? Nije li mozda
otigledno da on danas, naprotiv, trazi da se na svaki na-
¢in usaglasi s modernom misli, da je asketski i kontempla-
tivni aspekt u njemu sve zanemareniji u odnosu na mora-
listi¢ki i dru$tveni, da Crkva u politi¢kom domenu ve¢ du-
go zivi od danas do sutra, pregovarajudi ¢as s jednim, ¢as
s drugim sistemom, izbegavajuéi da se angazuje u jednom
jedinom, nepokolebljivom i nepromenljivom pravcu, mi-
sle¢i samo da se ,,osavremeni* i lavira, toliko da, na kraju,
wvodi dijalog” ¢ak i s marksizmom?

U duhovnom smislu, tradicija koja je tek puki sistem
vere i bogoslovske teologije, simbola i obreda, neobu-
hvaéenih u najdubljem smislu, ne moze delovati na uni-
verzalan naéin ili oZivljujuce, a problemati¢no je do ko-
je je tacke katoli¢ki kler jo§ zadrzao neku od crta tela
zaista zaposednutog nekom silom odozgo. U materijal-
nom smislu, u prostoru evropskog hri§¢anstva trebalo bi
potom otkloniti protestantski i pravoslavni raskol, $to je
zadatak koji izgleda utopisti¢ki u terminima rigoroznog
povratka na polaznu tatku; eventualna odbrambena soli-
darnost hrid¢anskih crkava protiv mar3a antireligijskih
snaga, izuzimajudi neizbeZna unionisticka raslojavanja,
svakako ne bi mogla da bude pomesana s ponovnim afir-
misanjem neke univerzalne ideje.

Ni problem sile ne moZe biti zanemaren, s obzirom na
opste uslove poslednje epohe. Trebalo bi imati na raspo-
laganju blok sila — ekonomsku, vojnu i industrijsku silu -
koje bi bile na visini onih koje se sa Istoka i sa Zapada pre-
piru za vladavinu svetom, tako da bi se i materijalno stvo-
rili brana i zaklon.

S druge strane, ni misao da je katolicizam zasluZan za
sve ono §to je na Zapadu tradicionalno ne bi se mogla pri-
hvatiti bez jasnih rezervi. Ne treba zaboraviti sloZeni ka-
rakter katolicizma. Ve¢ smo videli da su tamo gde se on is-



poljio kao sila reda i hijerarhije obezbedujuéi potporu
evropskom ¢oveku, prvenstveno delovali uticaji rimsko-
-germanskog sveta. Tamo, pak, na Zapadu gde se u kato-
licizmu afirmisala upravo hri§éanska komponenta, on je
delovao pre u antitradicionalnom nego u tradicionalnom
smislu. Lunarno-svestenicki duh, njegov karakteristi¢ni
dualizam i razna shvatanja jevrejske provenijencije koja
su umeSavsi se postala sustinski deo hriS¢anskog duha
postavili su u katolicizmu neku vrstu prepreke koja je
prejudicirala moguénost da telu Evrope di duhovnost, sa-
glasnu, to jest blisku onoj koju smo nazvali Svetlost Seve-
ra. Ne samo to: katolicizam je uzrokovao da se najrealni-
je sile, upravo zato §to su nai$le na zakcen put prema
gore, izliju u oblast materijalnog i samo u njemu poénu
da ostvaruju vrednosti najtipi¢nije za zapadnu dusu. Po-
znato je da je upravo u okvirima reakcije protiv katolici-
zma od perioda renesanse zapocela ponovna afirmacija
Coveka i Zivota; to je otigledno zastranjenje, ali je u veli-
koj meri podstaknuto navedenom situacijom.

Bez ustrucavanja treba reéi da se onaj ko danas veruje
da je covek Tradicije i traZi obnovu u obi¢nom katolicizmu
zapravo zaustavlja na pola puta, nema uvida u prve beocu-
ge lanca uzroka i, pre svega, u prvobitni svet i svet apsolut-
nih vrednosti. U zapadnom materijalizmu usmerenom u
pravcu muzevnosti i u prisustvu duhovnosti koja je, poput
hris¢anske, neodvojiva od nezapadnih, ,juZznjackih® ele-
menata — a uz to i liSena viSe, metafizi¢ke i ezoteri¢ne di-
menzije svojstvene svakom celovitom tradicionalnom si-
stemu - treba prepoznati dva suprotstavljena, ali ipak
komplementarna aspekta iste situacije.

Analogni strukturalni dualizam ugrozice svaki pokusaj
tradicionalne obnove, preventivno ga upucujuéi u pogre-
Snom smeru.

U sadasnjoj civilizaciji stvari stoje tako da bi svako pri-
zivanje prvobitne duhovnosti koja bi mogla da eliminiSe
faktor zastoja, da prevazide rascep, da prenese i oslobodi
na nivou svetlosti sile dejstvovanja zatvorene u mra¢nom
i varvarskom svetu moderne ,veli¢ine”, imalo neizbezno
problematican ishod, mozda i mnogo gori od onog u vre-
me renesanse. Suvise je jaka kod modernog ¢oveka teznja
da muzevnost, li¢nost, akciju (tj. delanje) i autonomiju
koncipira samo u materijalnim i ¢isto ljudskim pojmovi-
ma; stoga je vrlo malo verovatno da ¢e doktrina koja je
inspirisana prvobitnim smislom kojeg su svi ovi atributi

imali u svetlu tradicionalnih i transcedentnih referenci
modi da izbegne da odmah bude objanjena istim poj-
movima, pretvarajudi tako sveto u profano umesto pro-
fanog u sveto. Zaista, ko bi danas uspeo da govoreci o
pravu suverene Drzave spram Crkve koncipira i$ta drugo
sem plebejskih i laickih zahteva za zemaljskom moci pro-
tiv duhovne vlasti? 1li bilo $ta drugo osim uzurpatorskih
pronevera svojstvenih novim ,naddrzavama® i novim na-
cionalisti¢kim ili kolektivistickim mistikama? Govore¢i da-
nas o nadindividualnosti, da li bi um mogao suvise da
premasi ,natoveka“ u najgorem ni¢eovskom smislu? Go-
voreéi danas o ,civilizaciji akcije“ kao o mogucnosti istog
ranga kao i onoj ,.kontemplacije, ne bi li mozda u njoj u
nase vreme svi prepoznali trijumf onih oblika koji nepo-
bitno pokazuju svoju nadmo¢ u odnosu na svaku proslu
epohu putem mehanickog, tehnoloskog i vojnog osvaja-
nja sveta koje je evropski ¢ovek ostvario za manje od ve-
ka upravo svojim kultom akcije? Nije li i samo podsecanje
na mitove poput rimskog i nordijsko-germanskog mita,
na ideju o rasi, arijskom duhu i tako dalje, u nedavnoj
proslosti mozda zacrtalo problemati¢ne pravece u okviru
politi¢kih prevrata koji su ubrzali poslednje slomove u
Evropi?

Zbog toga treba konstatovati da je put dvostruko za-
precen. Zatvor zapadnog Coveka je medu najpogibeljni-
jim, jer je jedan od onih koji nemaju zidove. Nije lako pri-
di¢i se kada nema nijedne tatke koja bi izdrzala u
trenutku dok trazimo oslonac da se odgurnemo. Sve vise
istiskujuéi stvarni uticaj hrid¢anstva i katolicizma, Zapad
napusta poslednje veze sa duhovnos$cu koja nije njegova
sopstvena; s druge strane, u svojim sopstvenim oblicima
on nije duh i ne izgleda sposoban da stvori svoj duh.

Tako se moze pomisljati i na prst neumitne sudbine.
Veé smo rekli: ¢ovedanstvo je zgazilo na pretposlednji ste-
penik i nalazi se na pragu univerzalne pojave istine i mo-
¢i poslednje medu kastama; verovatno ostaje jo§ malo da
bi se dodirnulo dno ,,mra¢nog* ili ,,gvozdenog doba® na-
govestenog u tradicionalnim uéenjima, ¢ije opste odlike u
velikoj meri odgovaraju onim savremene civilizacije.

Poput ljudi, i civilizacije imaju svoj ciklus, pocetak, raz-
voj, kraj, i $to su viSe utonule u sporedno, ovaj zakon bi-
va sve fatalniji. Ovo, naravno, nije nesto §to moze uznemi-
riti onoga ko se ukorenio u onome §to, bududi da se
nalazi iznad vremena, ni$ta ne bi moglo izmeniti i 3to tra-



je kao neprolazno prisustvo. I kad bi definitivno morala
nestati, sigurno je da ova moderna nije prva medu civili-
zacijama koje su se ugasile, niti je ona ta iza koje neée bi-
ti drugih. Svetla se gase ovde i svetla se¢ ponovo pale na
drugom mestu u naizmeni¢nom redanju onoga to je
uslovljeno vremenom i prostorom. Ciklusi se zatvaraju i
ciklusi se ponovo otvaraju. Kao $to je re¢eno, doktrina o
ciklusima bila je bliska tradicionalnom ¢oveku, i samo je
neznala$tvo modernih moglo udiniti da oni i za trenutak
poveruju da njihova civilizacija, ukorenjena vise od ma
koje ma kada u elementu zemaljskog i slu¢ajnog, moze
imati razli¢itu i privilegovanu sudbinu.

Za onog ko stvari uvida u skladu sa stvarno$éu, sustin-
ski problem je pre svih u kojoj meri ce izmedu sveta ko-
Ji umire i sveta koji se moze roditi postojati odnosi kon-
tinuiteta: to jest, $ta se iz jednog sveta moze nastaviti u
drugome? Preovladujuca koncepcija u drevnom tradicio-
nalnom ucenju jeste da, zapravo, neka vrsta hijatusa odva-
ja jedan ciklus od drugog — ne bi bilo progresivnog opo-
ravljanja i ponovnog uzdizanja, veé bi to bio novi pocetak,
nagla mutacija u saglasnosti s nekim dogadajem boZan-
skog i metafizickog reda. Na isti nadin, staro drvo se ne
obnavlja, ve¢ umire, a novo drvo je ono $to eventualno
moZe iznidi iz njegovog semena. Ovo omogucava da se ja-
sno vidi kako odnosi kontinuiteta izmedu jednog i dru-
gog ciklusa mogu biti samo relativni i, u svakom slucaju,
ne moraju se ticati masa i velikih struktura neke civilizaci-
je. Oni se suZavaju na vitalne egzistencijalne elemente,
upravo poput semena u odnosu na biljku.

Zato se medu mnogim iluzijama koje treba pobijati na-
lazi samoobmana onih Sto se upinju da vide neku logiku
nadredenu procesima raspadanja, koji misle da je, na ovaj
ili na onaj nadin, drevni svet morao propasti da bi dao
mesta novom svetu prema kojem se, uprkos svemu, da-
nas koraca. Ve je receno kakav je taj jedini svet prema ko-
jem se danas koraca: to je onaj obi¢ni svet §to sakuplja i
sabira u ekstremnom obliku ono $to je delovalo u fazi de-
strukcije. On je takav da ni¢emu ne moZe posluziti kao
osnova, on nije kadar da pruzi materiju koja bi, mada u
razli¢itom obliku, udinila da se u njemu mogu ponovo is-
poljiti tradicionalne vrednosti — buduéi da on sam pred-
stavlja samo njihovu organizovanu negaciju i otelovljenje.
Za modernu civilizaciju uzetu u celini nema buduénosti u
pozitivnom smislu. Cisto je mastanje to §to neki misle da

¢e nekakav cilj i nekakva buduénost ipak opravdati ono
§to je ¢ovek unistio u sebi i izvan sebe.

Moguénosti koje se jo§ nude u poslednjim vremenima
ti¢u se manjine i mogu se razaznati na slededi nacin.

Pored velikih strujanja u svetu, jo§ postoje individual-
nosti usidrene u ,,nepomi¢nim zemljama“. To su u nacelu
neznanci koji se drze izvan svih trivijalnosti popularnosti
i moderne kulture. Oni se drze principa vrha, ne pripada-
ju ovom svetu i — mada su rasuti po zemlji i Cesto ne zna-
ju jedan za drugoga — nevidljivo su sjedinjeni i oblikuju
neraskidivi lanac u tradicionalnom duhu. Ovo jezgro ne
deluje, veé¢ samo ima funkciju kojoj je odgovarao simbo-
lizam ,vecite vatre®. Zbog njih, Tradicija je uprkos svemu
prisutna, vatra nevidljivo plamti, ne§to uvek povezuje svet
i nadsvet. To su ,oni §to bdiju®, eypfiyopot.

Kao najbrojnije, postoje individue koje, mada ne zna-
juéi u ime ¢ega, osefaju zbrkanu ali stvarnu potrebu za
oslobodenjem. Najbolje $to se moze udiniti jeste usmeriti
takve osobe, zastititi ih od duhovnih opasnosti i voditi ih
kako bi neko medu njima mogao spoznati istinu. I ovde
je re¢ o ne¢emu $to je vezano za manjinu i ne treba se za-
varavati da bi odatle mogla proisteci kakva dragocena va-
rijanta sveukupnih sudbina. U svakom slucaju, ovo je je-
dino opravdanje za opipljivu akciju koju jo§ mogu razviti
pojedini ljudi Tradicije u modernom svetu, u okruZenju
za koje oni uopste nisu vezani. Zbog pomenute akcije
usmeravanja dobro je da ima takvih ,svedoka“ kako bi se
na vrednosti Tradicije stalno ukazivalo — ¢ak i u neumere-
nijem i o§trijem obliku ukoliko bi suprotna struja posta-
jala jaca. I mada se te vrednosti danas ne mogu ostvariti,
ne treba ih zbog toga svesti na obi¢ne ,ideje". One su me-
re. U slucaju da se i elementarna sposobost merenja sa-
svim izgubi, tada bi se zaista spustila poslednja no¢. Neka
ljudi naseg vremena samo nastave da govore s vecom ili
manjom obe¢u i nametljivo§¢u o tome kao o anahroni-
zmu i antiistoriji. Mi dobro znamo da su to samo alibiji za
njihov poraz. Neka im njihovih ,istina®, i treba brinuti sa-
mo o jednom: da se odrzi na nogama u svetu rusevina.
Ako neka delotvorna opsteostvariva akcija danas, kao $to
je re¢eno, ima veoma oskudne mogucnosti, pomenutoj
grupi uvek preostaje unutra$nja odbrana. U jednom drev-
nom tekstu o askezi re¢eno je kako ¢e, da bi na pocetku
mogao biti ostvaren zakon ,,odozgo®, oni koji budu dosli
posle moéi da urade samo polovinu prethodno ucinjenog



i da ¢e u poslednjim vremenima malo toga ostati §to bi
moglo da bude preto¢eno u delo, ali ée se za ljude tih vre-
mena javiti veliko iskusenje, i oni koji u tim vremenima iz-
drZe bice vedi od nekadasnjih ljudi, bogatih delima.? Ugi-
niti da vrednosti istine, stvarnosti i Tradicije budu dobro
vidljive onome ko danas neée ,,ovo®, i smeteno trazi Hdru-
go*, znaci ponuditi tacke oslonca kako, u situacijama gde
materija sada ve¢ izgleda jaca od duha, u svima ne bi pre-
vagnulo veliko isku$enje.

Napokon, razmotri¢emo i treéu moguénost. Za neke,
put ubrzanja moze izgledati najpodesniji za primicanje re-
Senju, jer su, u izvesnim prilikama, mnoge reakcije ekviva-
lentne onim gréevima koji vrede tek u meri u kojoj
produzavaju agoniju i, odgadajuci kraj, odlazu i novi poce-
tak. Bilo bi to preuzimanje najdestruktivnijih procesa mo-
derne ere pri jednoj posebnoj unutrasnjoj usmerenosti, da
bi oni bili upotrebljeni u ciljevima oslobodenja — kao neko
preusmeravanje otrova protiv samog sebe ili kao kakvo ,ja-
hanje tigra“.3

Proudivsi proces pada zapadnog ¢oveka, u irealizmu
smo uodili njegov najznadajniji aspekt. Pojedinac se u od-
redenom istorijskom trenutku zatekao u situaciji da ne
zna vise nista o duhovnosti kao stvarnosti. On ¢ak vise ne
prozivljava ni vlastiti smisao, osim u granicama kakvog mi-
Sljenja, razmisljanja, $to se svodi na psihologizam. Misao i
opazanje stvaraju mu tada svet varki, utvara i idola koji za-
menjuju duhovnu stvarnost: to je humanisti¢ki mit kultu-
re, pecina senki. Zajedno sa apstraktnim svetom misli iz-
ni¢e i romanti¢ni svet ,due“. Javljaju se raznolike
kreature sentimentalnosti i vere, individualisti¢kog i hu-
manitarnog patosa, Culnosti i punokrvnog heroizma, po-
niznosti i pobune. Videlo se i da je ovaj irealisti¢ni svet sa-
da ve¢ na izmaku, da su najdublje, najelementarnije sile
na putu da pregaze mitove romanti¢nog i individualisti¢-
kog ¢oveka u svetu u kojem realizam prevladava bilo koji
idealizam ili sentimentalizam, a ,humanisti¢ki kult duge*
biva prevaziden. Ukazale su se struje koje u unistenju , Ja“
i oslobadanju coveka od ,duha“ vide pretpostavke za no-
vu univerzalnu civilizaciju.

2U Apoftegmata Patrum (kod A. Stolz, L'ascesi cristiana, Brescia, 1944,
str. 2).

3U naSoj knjizi naslovljenoj Cavalcare la Tigre (Scheiwiller, Milano,
1961 [Edizioni Mediterranee, Roma3, 1995]) gledali smo da ukazemo na
egzistencijalne orijentacije koje, u epohi raspadanja, mogu posluziti u
tu svrhu.

Sto se ti¢e puta kojeg smo malo¢as pomenuli, rec je o
utvrdivanju do koje se tatke moze crpsti korist iz sli¢nih
destruktivnih prevrata; do koje tacke, zahvaljujuéi unutra-
$njoj postojanosti i upravljenosti prema transcendent-
nom, ne-ljudski element realistickog i aktivistickog mo-
dernog sveta, umesto da bude put prema podljudskom —
§to je slucaj s ve¢inom poslednjih oblika — moze podstaci
iskustva viSeg zivota, viSe slobode.

To je sve §to se moze redi za odredenu kategoriju lju-
di s obzirom na svr$etak vremena ~ za kategoriju koja sa-
ma po sebi mozZe odgovarati tek manjini. I ovaj opasni put
se moze probati. Posredi je ogled. A da bi on bio potpun
i presudan, neka se kaze i ovo: mostovi su poruseni, tu
nema vise oslonca, tu nema vi$e ,povrataka“, moze se i¢i
samo napred.

I upravo je herojski poziv suociti se s talasom punim
vrtloga znajudi da su dva usuda na istom odstojanju: sud-
bina onih koji ée zavrsiti s raspadanjem modernog sveta i
sudbina onih koji ¢e se nadi u sredi$njem i kraljevskom
toku novu struje.

Pred vizijom gvozdenog doba Hesiod je zavapio: ,Da
se bar nikada nisam rodio!“ Medutim, Hesiod je u osnovi
bio samo pelazgijski duh koji nije znao za viSe pozvanje.
Za druge prirode vaZzi drugadija istina, vazi ve¢ pomenuto
uéenje poznato i na Istoku;* ako poslednje doba, kali-
-yuga, predstavlja doba uZasnih razaranja, oni koji u
njemu Zive i koji u njemu, uprkos svemu, uspevaju da se
odrze na nogama mogu dosti¢i plodove koji su bili teze
dostupni ljudima drugih doba.

4Up. na primer, Vishnu-purdna, VI, 2.



DODATAK O ,MRACNOM DOBU*

S obzirom na sve §to smo pomenuli o aktuelnosti
onoga $to je u drevnim tradicijama nazivano ,mraénim
dobom* — kali-yuga — bi¢e korisno da navedemo pojedi-
ne odlike tog doba koje je predvidela Vishnu-purdna. Osa-
vremenicemo jedino terminologiju.!

Rase slugu, varvara i ljudi van kasti zagospodariée oba-
lama Inda, Darvika, Candrabaga i Ka$mira... Vode [ove
ere] koje ¢e [tada] vladati na zemlji, kao nasilne prirode...
prisyojiée dobra svojih podanika. Ograni¢ena u svojoj
moci, vecina ¢e izniéi i napredovati brzo. Kratak ¢e biti
njihov Zivot, nezajazljive bice njihove Zelje, a oni ¢e biti
nemilosrdni. Narodi mnogih zemalja, me$ajudi se s njima,
povesce se za njihovim primerom. (...)

Kasta koja ¢e prevladati bi¢e kasta slugu. (...) Oni koji
poseduju [vaishya] napustiée zemljoradnju i trgovinu i
sticace za zivot presavsi u sluge ili obavljajuéi mehanicka
zanimanja [proletarizacija i industrijalizacija). (...)

Vode, umesto da zastite svoje podanike, opljatkace ih
do gole kozZe i pod izgovorom oporezivanja ukrasti vlasni-
Stvo trgovackoj kasti [kriza kapitalizma i privatnog vlasni-
Stva, podrustvljavanje, nacionalizacija i komunizam]. (...)

Zdravlje [unutra$nje] i zakon [saglasan sopstvenoj
prirodi: svddharma) slabiée iz dana u dan sve dok se svet
sasvim ne izopaci. Samo ¢e imetak dodeljivati polozaj
[koli¢ina dolara — ekonomske klase]. Jedini podsticaj za
poboznost bice zdravlje [fizicko], jedina veza medu polo-
vima bice uzitak, jedini put uspeha u takmicenju laznost.
(...) Zemlja ¢e biti cenjena samo po svom mineralnom
blagu [bespostedno iskori¢avanje tla, smrt religije ze-
mlje]. (...) Mantija ¢e zastupati svesteni¢ku vrlinu. (...) Sla-
bost e biti jedini uzrok zavisnosti [podlost, smrt fides-a i
Casti u modernim politi¢kim oblicima]. (...) Obi¢no umi-

vanje tela [liSeno snage pravog obreda) znaciée procisée-
nje [da li se danas svela na nesto viSe toboznja spasono-

INavescemo engleski prevod Vishnu-purana, kojeg je priredio H. H. Vil-
son, London, 1868.

snost svetih tajni?]. (...) Rasa ce biti nemocna da rada
bozanske pojave. (...)

U bezbozni¢koj zastranjenosti ljudi ¢e se pitati: Kakvu
vrednost imaju tradicionalni tekstovi? Sta su ti bogovi, §ta
je to duhovna natCovetnost (brédbmana)? (...) Postovanje
kasti, poretka i (tradicionalnih) institucija oslabic¢e u mra-
¢no doba. (...) U to doba brakovi vi$e nece biti obredni, a
norme koje vezuju uéenika za duhovnog uditelja izgubice
snagu. Misli¢e se da svako moze dosti¢i stanje ponovo ro-
denog bilo kojim putem [demokratija primenjena na ra-
van duhovnosti]; poboZna dela koja ¢e jos moé¢i da budu
obavljena nece imati nikakav rezultat [to treba povezati sa
’humanizovanom’ i konformistickom religijom, up. II, 12].
(...) Tip zivota bice jednako promiskuitetan za sve. (...) Ko
bude delio vise novca, vlada¢e nad ljudima i poreklo ¢e
prestati da bude osnov za nadmo¢ [kraj tradicionalnog
plemstva, burzoazije, plutokratije]. (...) Ljudi ¢e usredsre-
diti svoj interes na pribavljanje bogatstva, ¢ak i na
neposten nacin. (...) Sve vrste ljudi zamisli¢e da su ravne
bramanu [kr$enje duznosti i umi$ljenost intelektualaca i
moderne kulture]. (...) Narod ¢ée kao nikada do tada biti
u strahu od smrti i plagi¢e se bede: samo zbog toga (e sa-
¢uvati [prividnost] neba [smisao religijskih ostataka svoj-
stven modernim masama]. (...)

Zene neée biti pokorne muzevima i roditeljima. Bice
sebi¢ne, podle, decentralizovane, lazljive — a prikacice se
za one razuzdane. (...) One ¢e postati obi¢ni predmeti
seksualnog zadovoljavanja. (...)

Bezboznistvo ée prevagnuti medu ljudima koji su za-
stranili u jeresi i duzina njihovog Zivota ¢e, shodno tome,
biti kraca. 2

Ipak, u tekstu Vishnu-purdna pominju se elementi pr-
vobitne rase, ili ,Manuove*, koji su ostali ovde dole, u sa-
mom mraé¢nom dobu, da bi bili seme novih naraStaja: po-
novo se javlja poznata ideja o novom i kona¢nom
ispoljavanju onog ,odozgo“.3

20vo poslednje prorotanstvo izgledalo bi protivure¢no kada se slucaj u
kojem je za duZi Zivot zasluzan kontakt sa onim $to nadilazi vreme ne bi
razlikovao od nekakve ,konstrukcije* koja je besmislena i prava parodi-
ja prvog sluéaja, koja je ostvarena sredstvima profane nauke i moderne
higijene.

Mishnu-purdna. vV, 24 (str. 237, 228-229).



Kada obredi nauceni iz drevnih tekstova i institucije
zakona budu pred nestajanjem i kada se kraj mra¢nog do-
ba bude primakao, deo bozanskog bi¢a koje postoji zbog
svoje sopstvene duhovne prirode po svojstvu Bramana®,
koji je Pocetak i Kraj... si¢i ée na zemlju... Na zemlji ée po-
novo utvrditi pravdu, a umovi onih koji budu bili Zivi na
kraju mra¢nog doba probudice se i biti kristalno prozirni.
Ovako preobrazeni ljudi, zahvaljujudi toj posebnoj epohi,
¢inice maltene jedan soj [novih] ljudskih bi¢a i omogudi-
ti radanje rase koja ¢e slediti zakone prvobitnog doba
(krta-yuga).

U istom tekstu i na istom mestu receno je da ée se
ovaj bozanski princ roditi u lozi iz Sambala, a prethodno
smo videli da Sambala upuduje na metafiziku ,Sredista* i
,Pola“, na hiperborejsku tajnu i snage primordijalnog
predanja.

*Ovde se misli na braman, univerzalni princip u Vedanti, odnosno na
Bramu kao na inkarnaciju vrhovnog principa, a ne na svestenicku kastu
bramana. — Prim. prev.

JULIJUS EVOLA

Julijus Evola (19. maj 1898-11. jun 1974) roden je u
Rimu u porodici plemi¢kog porekla. Obrazujudi se na de-
lima Nicea, Mikelstetera i Vajningera, ucestvuje u Prvom
svetskom ratu kao artiljerijski oficir. Umetnicko iskustvo
priblizava ga Papiniju i Marinetiju, Bali i Bragalji (Braga-
glia), ali ga epistolarni susret sa Carom (Tzara) izdvaja kao
glavnog eksponenta dadaizma u Italiji. Slika i izlaZe svoja
platna u Rimu i Berlinu, saraduje sa ¢asopisima Bleu i
Noi, razraduje teoretske tekstove (Arte astratta, M. Kaca-
ri /Cacciari/ ih 1920. defini$e kao ,jedne od filozofski
pregnantnih spisa evropske avangarde“); pise poeme i
poeziju (Opskurne reci unutrasnjeg pejzaza / La parole
obscure du paysage intérieur, 1921).

Upisuje tehnicki fakultet, ali stigav$i do diplomskog
napusta studije prezrevsi akademske titule. Dadaizam je —
a danas se on smatra njegovim glavnim predstavnikom u
Italiji — medutim samo prvi korak da bi se ,preslo s one
strane*: dovrsava svoj obiman filozofski rad zapocet u gr-
letnim rovovima, kojeg namerava da predstavi kao preva-
zilazenje klasi¢nog idealizma iznoseci ga u seriji tekstova
(Eseji o magijskom idealizmu / Saggi sull’idealismo ma-
gico, 1925; Teorija o apsolutnom pojedincu /| Teoria
dell’'Individuo Assoluto, 1927; Fenomenologija o apso-
lutnom pojedincu |/ Fenomenologia dell’Individuo Asso-
luto, 1930).

Privia¢i paznju Krodea, Tilgera (Tilgher) i Kalodera
(Calogero). Istovremeno otkriva dalekoisto¢na ucenja o
ostvarenju, ureduje italijansku verziju Tao-te-Cinga (Knji-
ga o putu i vrlini / Il Libro della Via e della Virtu, 1923)
i objavljuje prvo italijansko delo o tantri (Covek kao moé
/ L'uomo come potenza, 1926), za kojim sledi veoma po-
lemi¢na knjiga o odnosima izmedu faizma i hriScanstva
(Imperialismo pagano, 1928).

Razdeljen izmedu duhovnog uzdizanja Ja i uplitanja
u kulturni Zivot vremena, saraduje sa Casopisima Ignis,
Atanor, Bilychnis i objavljuje sveske mese¢nika Ur
(1927-1928) i Krur (1929), gde pidu Regini (Reghini), Ko-



laca (Colazza), Parize (Parise), Onofri, Komi (Comi), Ser-
vadio, a zatim dvomesecnik La Torre (1930), ukinut zbog
njegovih suviSe inovernih tumacenja fagizma.

Nastavlja svoje istraZivanje oblika unutra$njeg ostvare-
nja zanimajudi se tako za alhemiju (La tradizione ermeti-
ca, 1931), za neospiritualizam (Maska i lik savremenog
spiritualizma | Maschera e volto dello spiritualismo con-
temporaneo, 1932), za viteSke i ezoteri¢ne legende (I mi-
stero del Graal, 1937).

Na osnovi njegovog antimodernog, antimaterijalisti¢-
kog, antiprogresistitkog Weltanschauung-a — koji ga na-
vodi da kritikuje kako boljevizam tako i amerikanizam,
smatrajuéi ih dvema stranama iste medalje u istoimenom
prorockom eseju koji se pojavio u Nuova Antologia
(1929) - nalazi se Rivolta contro il mondo moderno
(1934), njegovo najvaznije i naj¢uvenije delo, $iroka pa-
norama tradicionalne civilizacije suprotstavljene savreme-
noj civilizaciji. ,Pro¢itavii je, ¢ovek se oseéa preobraze-
nim*, pisao je Gotfrid Ben. Nastoji da uvede tu tematiku
u raspravu koja se odvijala tih godina uredujuéi stranicu
»2Diorama filosofico” (1934-1943) dnevnika Il Regime Fu-
scista iz Kremone, gde ustupa mesto imenima svih najbo-
ljih konzervativnih intelektualaca te epohe. Razvija i licne
kontakte s tim krugovima drzec¢i mnoga javna predavanja,
pre svega u Nemacko;j.

U Italiji predstavlja autore kao §to su Spengler, Genon,
Mejrink (Meyrink), Bahofen. Izmedu 1935. i 1943, zanima
se — daleko pre nego Sto ¢e rasprava poceti da se ostvaru-
je u praksi — za izu¢avanja i istraZivanja problema rasa, ,,od-
bacujuci svako teoretisanje rasizma u iskljucivo bioloskom
kljucu“ (R. de Felice); pise Tri aspekta jevrejskog pitanja
/ Tre aspetti del problema ebraico (1936), Mit o krvi / Il
mito del sangue (1937), Upustva za rasno obrazovangje /

Indirizzi per una educazione raziale (1941), $to izaziva
Musolinijevu paznju, koji ga poziva u Palaco Venecija (Pa-
lazzo Venezia) u septembru te godine: ,,Ovo je knjiga koja
nam je nedostajala®“, rekao mu je tom prilikom.

Usred rata, gotovo kao uputstvo za put kojeg treba sle-
diti, objavljuje esej o budistickoj askezi Doktrina budenja
(1943). Posle 8. septembra uspeva da se domogne Ne-
macke; prisutan je prilikom Musolinijevog dolaska u Hi-
tlerov Vrhovni Stab. Zatim se vraca u Italiju i definitivho
napusta Rim kada Amerikanci ulaze u glavni grad (4. jun).
Godine 1945. u Becu, neposredno pre ulaska Sovjeta,

strada u bombardovanju i, kao posledicu povrede ki¢me-
ne mozdine, zadobija trajnu paralizu donjih ekstremiteta.
Ponovo se vraca u Italiju 1948. i biva smesten u Bolonji,
boraveéi tako izmedu Rima i ovog grada sve do kraja
1951. kada se kona¢no vraéa u svoj stan u italijanskoj pre-
stonici. Nije ostao neaktivan, jer seledi se iz jedne u dru-
gu bolnicu revidira mladalatko delo Covek kao moc /
L'Uomo come potenza, napisano tridesetih godina, koje
postaje Joga moci / Lo Yoga della potenza (1949), prera-
duje i adaptira tekstove iz ¢asopisa Ur i Krur koji se sada,
kao Uvod u magiju kao nauku o Ja /| Introduzione alla
Magia quale Scienza dell’lo (1955-1956), pojavijuju u
trima sveskama; revidira i delo Teoria dell'Individuo as-
soluto i ponovo pocinje sa novinarskim radom, zbog ¢ega
¢ée dospeti pred sud, ali ée iz sudskog procesa izaci oslobo-
den svake krivice (takozvani ,proces FAR", 1950-1951).

Bro$ura Orientamenti (1950) sadrZi u osnovi sve sta-
vove koje ée kasnije razraditi u svojim narednim knjiga-
ma, gde su izloZene njegove ideje vezane za Zivot u svetu
posle 1945, koji je za Evolu uvek bio izraz poslednjeg vre-
mena, kali-juge, mra¢nog doba: knjizi o politici Ljudi i ru-
Sevine / Gli uomini e le rovine (1953), o erotizmu Metafi-
zika seksa | Metafisica del sesso (1958) i o egzistencijalnim
orijentacijama Jabanje tigra / Cavalcare la tigre (1961).

Godine 1963. otkrivaju ga kao dadaistu: Enriko Kri-
spolti (Crispolti) organizuje izlozbu njegovih slika u rim-
skoj galeriji ,La Medusa“. Sledi jedna autobiografija vide-
na kroz svoje knjige (Il cammino del cinabro, 1963), esej
kao istorijsko-ideolosko tumaéenje faSizma (I/ fascismo,
1964), dva zbornika (Luk i buzdovan / L'arco e la clava,
1968; Razmatranja / Ricognizioni, 1974) i zbirka njegove
celokupne poezije (Raaga Blanda, 1969).

Osnivad je i urednik izdavacke kuée ,Edicioni Medite-
ranee” (od 1968. do smrti 1974. ureduje ediciju ,,Orizzon-
ti dello Spirito“, u koju ukljutuje dela i autore najsirih i
najrazli¢itijih duhovnih i tradicionalnih orijentacija).

Poslednju fazu svog Zivota Julijus Evola provodi u neo-
¢ekivanom svojstvu jednog anti-Markuzea: radanjem ,,pro-
testa® i u Italiji (1968) njegova se misao otkriva ne samo
,desno*“ veé¢ i Jlevo“, tako da se u periodu 1968-1973.
veliki broj njegovih knjiga viSe puta ponovo objavljuje, a
njegovi prilozi traze u razli¢itim Casopisima. Nekoliko
meseci pre smrti sastavlja statut Fondacije koja nosi nje-
govo ime.



Posle njegovog odlaska objavljene su brojne antologi-
je njegovih clanaka i eseja.

Platna i crteZi Julijusa Evola nalaze se u muzejima ili u
privatnim kolekcijama (Paesaggio interiore ore 10.30 na-
lazi se u rimskoj Galleria Nazionale d’Arte Moderna).

Njegovi eseji i njegove knjige prevedeni su i objavljeni
u Nemackoj, Francuskoj, Portugalu, Grékoj, Svajcarskosj,
Velikoj Britaniji, Rusiji, Sjedinjenim Drzavama, Meksiku,
Kanadi, Rumuniji, Argentini, Brazilu, Madarskoj i Poljskoj.

Napomena izdavaca

Prilikom redakcije italijanskog prevoda ove knjige ko-
ri¢en je i engleski prevod: Julius Evola, Revolt Against
the Modern World, Rochester, Vermont, 1995.

Za razliku od engleskog, srpski prevod nije menjan u
odnosu na original, ali su ponegde prihva¢ena neka je-
dnostavnija re$enja, sa namerom da se tekst priblizi na-
Sem citaocu.
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